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PROLOGO

LO NEGATIVO ¥ LO AFIRMATIVO EN EL
CARACTER SOCIAL PANAMERO

Poeo hemos ejercitado los panamefios lo reflexion
sobre nosotros mismos. Haeernos objeto del propio pen-
samiento, proponernos como tema de nuestras agitacio-
nes, sumergirnos licidemente en nuestra intimidad, son
aventuras ¢ las que permunecemos indiferentes. Tentuti-
ras no han faltado de descifrar el sentido del derrotero
colectivo, revelar la estructura del cardcler social o in-
terpretar sus monifestaciones tenidas como significatives.
Pero solo unas cuantas han dado rendimientos valiosos
pare lo comprension de nuestra entidad nacional. Y ca-
be cbservar que las mds fértiles se han efectuado en mo-
mentos en que el proceso de la nacionalidad afrontabe
situaciones inciertas o asumie inflexiones decisivas., Jus-
to Arosement, en el siglo pasado, Busebio A. Morales,
Guillermo Andreve, José Dolores Moscote, Cctavie Mén-
dez Pereira, en el presente, se han ocupado de analizar
el acontecer republicano para desenfrafiar las incignitas
de nuestro futuro. Y aunque sus empeiios han contri-
buido al conocimiento y apreciacidn de diversas fases de
la psique colectiva, quedan tnexploradas otras que deben
examinarse con atencién si hemos de legar a entender-
n0s o nosotros mismos..
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Pogiblemente los infortunios que asedign a la nacion
desde hace varios aios han obrade como incentivo Sobre
varios espiritus moviéndolos a proseguir la tarea inicia-
da por aquellos varones conspicuos. Alrededor del cin-
cuentenario de la repiblica aparecen trabajos dedicedos
a eserutar en distintas direcciones la conciencia nacional,
Citaremos algunos, “1908—Riografin de una repiétbhlica”,
de Victor F. Goytia. Las monografias del tomo “Pana~
ma—Clincuenta afios de republica”, editado bajo lo di-
receién de Rodrigo Mird. La conferencia y los ensayos
de Diego Dominguez Caballero sobre ‘“lo panamefio”.
Finolmente los trabejos de graduocion de Moisés Chong
Marin; “El pensumiente panamefio”; Ricaurte Soler;
“Pensamiento ponamefio en el siglo XIX"'; ¢ Isafas Gareia;
“Naturaleza y forma de lo panamedio”. Estos esfuerzos
indican que las vicisitudes nacionales de los ultimos lus-
tros no ocurrieron en vano, Ante las demasfas de los
poderes, frente o situaciones intoleradbles, la conciencia
de algunos panamefios ho sentido lo necesidad wurgente
de une empresa rectificadora que confronte a lo inteli-
gencia con una responsabilided indeclinable. En el pla-
no del pensamiento, esta faena debe comenzar por bus-
car la raiz de la existencia coelectiva, por aumbrar los
jugos primordiales que nuiren en Su génesis o lo nacio-
nalidad, por revelar la {nttma contexture desde donde se
proyectan los modos de la actividad colectiva. Y no po-
drd considerarse concluida sino con el sefialamiento de
los medios aptos para rescalar le nacidn de su extravio
y sttuarle en condiciones de supererse a 8 misma,

Es dalentador, sin dude, que varios de los ensayos
mds meritorios de indagacién de nuestra realided espi-
ritual hayon sido llevedos a cabo por elementos vinewla-
dos a la Universidad. Ello sugiere lo posibilidad de que
nuestro primer plantel no haya vuelto la espalda o las
pvenurias de lo nacién. Son éstas, precisamente, las que
gse presentan al pensamiento de Isaias Garcia como wun
magno y apremiante problema o cuye dilucidacién con-
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sagra los recurses intelectuales que acendrdé durante su
estancia en ese casa de estudies. A sus ojos la “vida
civil” muestra une “alarmante frresponsabilided” que de-
nunete en los panamefios la “falta de conciencia del con-
tenido y sentido de su existencia”., Pero este hecho ne-
gativo no puede comprenderse ni erplicarse sin uno pre-
via tnvestigacion de lo que en lenguaje socioldégico Uama-
riamos el caricter social panamernio y que Garcia deno-
ming el ser panamefio. FEs, pues, un problema ontolégi-
co que le suscita una “meditacién sobre el propio ser”.

Es obvio que el camino y desenlace de una pesquisa
de tal indole eatdn anticipadoes, y tal vez implicitos, en
le posicion filosdfica del autor y en su téenica de inves-
tigacion. Si no es por fusrza exacto gque cada fin esco-
ge sus medios, 8i parece que el método condiciona los re-
sultados del andlisis. Isaias Garcia se muestra desde las
primeras pdginas de su ensayo sobremanere influido por
las tesiz dltimas del anti-racionalismo o irracionalisme
que postulan lo fenomenologia y el existencialismo ale-
manes. Derivaciones exiremas de lo crisis de la meta-
fisica en el siglo XIX, esas tendencias que insurgen con-
tra la abstraccion generalizadora, el escepticismo y el po-
gitivismo, terminan volviendo o posiciones medievales ya
superadas. Arrogdndose una misién renovadore y hasta
revoluctonaria en lo meditacidn filoséfica, no vienen sino
a restaurar la vieja metafisica y a reilerar sus fracasos
reavivando exhaustos conceptos sustancialistas y esencia-
listas, sin dejar de caer en las implicaciones escépticas de
que se horrorizaban. Coincidentes en el afdn por descu-
brir los esencias dltimas e inmutables, decretan la degra-
dacién de log métodos cientificos como medio de conoci-
miento médico de la realidad y confieren a la intuicidn,
“intelectual” o “emocional”, el privilegio de conducirnos
al reino de las primeras esencias, los ‘objetos ideales” y
las “cosas” absolutas, intemporales, eternas, siempre idén-
ticas a 56 mismas. No cabe negar que la fecundidad de
sus disquisiciones ha sido en algin sentido beneficiosa
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para el pensamiento filoséfico contempordneo, Pero tam-
bién resulte indudable que, traidas al luger donde vive
¥ sufre el hombre, estas filosofias que piden la renuncia
o las abstraceiones en favor de lus cosas conecretas y que
hablan tanto de lo vida como de la muerte, se muestran
incapaces de responder a las preguntas que el hombre
le dirvge o su oscurecido destine.

Isaias Garcia —deciamos arriba— siente juvenil “in-
quietud wvital” ante lo desoladora vision de nuestras des-
venturas nactonales. Sus covilaciones le ensefian que el
panamerio cerece de la conciencia de si mismo. Pero
advierte que este no percatarse podria indicer le inexis-
tencia de ese “si mismo’, de esa “mismedad’ que habria
de aprehenderse por acto de conciencia. Y entonces se
formula la cuestion siguiente: “Existe una realidad pa-
namefia? 3i existe. ;Cuil es su esencia? ¢(Cudl su es-
tructura?”’ Pare solucionarle Garcia se esfuerza en apli-
car lg metodologin vinculada a un punto de vista que él
no confiesa directamente, pero que se huace explicita en
su repertorio de distinciones, en su wocabulario y en el
giro de su discurso.

La conviccién filosifica del autor y su manera de
desempediar lo tarea er. mientes quedan perfiladas en lo
“introduccidn” y las “consideraciones finoles”. Su obje-
to estriba en descubrir y captar une reelided o que de
nombres varios: lo panamefio, la panamefiidad, el ser pa-
namefio. jQué es ello? ;En qué consiste? gDénde ra-
dica? Es —nos dice— el elemenio permanente e inmu-
table que presenta wmanifestaciones variables y transito-
rias sin sufrir él mismo olteraciones en cuanto base uli-
tiva que integra las diversas instancias en una totalided.
Pare comprender ese ser no basta conocer aisleda, si-
multdnea o sucesivamente las formas en que se expresa
0 actualiza temporalmente, sino que hay que penetrar di-
vectamente en la totalidad de que ellas hacen parte. “La
auténtica comprension —aclara— implica penetracién en
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el gsentido de la cosa, sentido que se da en lo medidu en
que la ecosa esté insite en una totalidad. Por tanto, pe-
netrar en el sentido de una cosa en nuestro case un hecho
histérico es penetrar en la totelided de la cual el hecho
histérico es parte. De alli que la comprensidn de la par-
te sélo sea posible mediante la comprension del todo, y
no le del todo por la parte”. Se lransparenta aqui la
debatide cuestion de la esencia y la existencia que la me-
tafisica cldsica fue incapaz de resolver, porque no puede
serlo planteada en esos términos. Igualmente visible se
hace log proyeccidn de las escuelus que reniegan de los
meétodos de la ciencin con sus demostraciones parcieles
y sus clasificaciones, vreconizando la apelacion a la “mi-
rade intuitiva” que abarea en una visidn inmediata y
directa lo esencia y totalidad de las cosws. Las conse-
cuencias de este criterio son imperiosas. Si la esencia
del ser —con cuanto lu expresién tiene de tautolégica—
es tnvariable, si permanece una y misma no obstante sus
“objetivaciones” temporales, nunce podrian estas decirnos
nade verdadera sobre aquelle. Fn el caso de la pename-
fitdad, sus varias aetualizaciones en el tiempo poco o na-
da nos revelarion sobre la realidad del ser inmutable y
eterno en que elld consiste. Nada fan légico, por lo tan-
to, como el desafecto congue Gareia mire las monogra-
fius sobre diversos uspectos del proceso histérico nacio-
nal y los ensayos de interprelacién de éste. Para é€l,
en efecto, tales trabajos, “a lo sumo pueden servir de ins-
trumental prdctico para nuestras urgencias actualey”.

Excederiamos nuestro propdsito tratando de eriticar
detenidamente el presupuesto filoséfico y metodolégico que
rige el ensayo de Garcia. Elo requeriria razonamientos
prolijos que restarian campo a lo consideracién de las
portes de lu obra que, sea cuales fueren lo posicidn y
manere del autor, contribuyen a enriquecer un aspecto de
lo labor intelectual que liene escasos cultores en nuesiro
-pais., Diremos, pare abreviar, que a nuestro juicio la ta-
rea emprendida por Isafns Garcia sélo puede evacuarse
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en la direccién y con los recursos propios de la historia
como ciencia positiva, la colaboracién con lo sociologic y
la psicologia-social.

La investigasion, segiin el outor mismo, tiene como
objeto un ser histérico: la nacionalidad panamena . Cier-
to que él no lo nombra directumente, sino mediante un
rodeo metafigsico: lo panameifio, la panameiiidad, el ser
panameiio. Pero estos son conceptos referentes a ca-
racteristicas o modalidades psiquicas de un grupo huma-
no en cuanto conjunto real delimitado en el espacio y
particularizado en el tiempo por un desarrollo o evolucién
determinados. Sabemos que toda agrupacion humana,
desde lo. mds primitva o simple o lo mds evolucionada o
compleja, asume peculioridades psicoldgicas —usando el
término en su mayor latitud— que se hacen wisibles y
tangibles en sus costumbres, preceptos, mitos y vitos, ar-
tes, ello es, en su cultura. Toda contextura de vida co-
lective frague mediante un procese que comienza y ter-
mina en algin luger y hora, aunque tales iniciacion ¥
final mno lo sean de modo absolute. Las naeiones,
pues, son productos histéricos yo que, precisamente, lo
historia es transcurso y decurso, despligue y desenlace.
Constituyen un estadio momento en lo evolucién huma-
ne, une forme de agrupacién o de velacion inter-perso-
nel de ningune manerve tmperecedera. No fmporte, por
lo demds, que el proceso de formacion de las nactonalide-
des no haya sido uniforme ni que los elementos materia-
les o espirituales comprometidos en su faclura no sean
stempre unos mismos. La roze, la lengua, lo religin,
lo ubicacién territorial no son, aislados o combinados,
componentes o substrato 4inicos de la macién. ;No es-
tamos viendo cémo las imposiciones del poder politico
erigen dos maciones en el territorio donde demoraban be-
jo une sole pueblos de unas mismas lengua, religion y
tradiciones? :O que, al contrario, se hace ung misma
naecién de porciones humanas unides por le religidn, pero
asentadas en territorios distantes? Los coracteres espi-
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rituales de un conjunte nacional, cuande exhiben cierta
untformided o generalidad, se presentan productos his-
téricos tanto como lo nacidn misma. Y adn cuando apa-
renten durante um periodo mds o menos extenso cierta
permanencia y univocidad son tramsformables y perece-
deros en lo medide en que varian y periclitan las condi-
ciones de subsistencia de la macion. Buscar lo invaria-
ble en el espirite o laus manifestaciones de un pueblo co-
mo entided nacional o la universalidad en sus particule-
ridades expresivas temporales, leva siempre o resulta-
dos conocidos. O se toman una o varias de sus manifes-
taciones o rasgos para convertirlas de facclones, en ver-
daderas hipdstasis, en entidades eternas cerradas, inmo-
dificables. O se eliminan los médulos que lo tipifican
histéricamente y, olvidando cuanto el hombre es como ela-
boracion de st mismo en unae dilataeda evolucidén social,
se le reduce a escuetn realidad biologica. Su universa-
lidad vendria asi o radicar en su primigenic animalidad.
Pero entonces serie ociose averiguar cdmo se humanizd
ese espécimen zooldgico, ni por qué difiere el hombre anti-
guo del medieval vy éste del contempordneo. FEllo nos
hace pensar si, a despecho de sus requisitorias contra el
biologismo y el psicologismo, la ontologia no nos retro-
trae en definitiva a los wmbrales de un tosco naturg-
lismo.

Consecuente en su posicion, Gareie define la pana-~
mefidad como “una estructure espirituol independiente y
ajena al ambiente al cual se enfrenia para engendrar los
distintos modes existenciales del ecardeter histérico”. O
también como “un factor formal supraindividual que se
realize en sus distinfos manifestaciones y que se revela
como estructura permanente”. ;Tendriamos, pues, que
convenir en que lo panameiiidad existio desde giempre en
el reino infinito de las puras esencias? Pero jpor qué,
cémo, para qué esu esencie eterne, intemporal y supra-
individual ‘“irrumpe en la historie” —segin frase de
Garcig— pora actualizarse en ese conjunto humano que
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vendria o ser luego la nacidn panamefia? FEl autor no
pasa indiferente ante el escollo. En las primeras pdgi-
nas de la introduccién se le encara diciendo que la in-
quisicidon respecto al qué es una cosa y otra distinta lu
relativa al eomo., Antoldgica aquélla, histérica ésta, las
adquisiciones de una darien fundamento o los empefios
de I ofra. Sin embargo, la bisqueda de la panamefii-
dad, de esq esencia eterne que forma el substrato per-
manente e invarioble de la nacion panamefna, se libra en-
teramente en el terreno de la Rhistoria., El propic Ger-
el nombra los tres componentes raciales de la poblo-
cion istmefia y sitda los origenes, formacion y desarrollo
de nuestra nacionalidad en el euadro general de la histo-
ria americang. No podia ocwrrir de otro modo, cuales-
quiera fuesen los supuestos filoséficos de que partiera.
Lo primordialided o esencialidad de los panamefios, sea
enal fuese, surge y se sostiene en unae realidad social his-
toricamente formada y que, desde luego, actia también
como factor histérico. De igual modo, aun cuando con-
siderdsemos que en tal reclided mo se da auténticomente
el ser panamefio, pues la manifestacion de éste en el
acontecer histérico no corresponde @ su esencia debido @
que el hombre panamefio no ha sabido actualizar su autén-
tico ser, sélo en esas inauténticas actualizaciones histéri-
cas podremos conocer alge, eunque en formae negativa,
de lo esencia eterna que perseguimos.

De la exploracién histdrica, socioldgica y psicolégicn
que Garcie efectia se obtiene un saldo provechoso. El
autor resume los esfuerzos de algunos de los que le pre-
cedieron en la indagacion de los origenes, formacion y
rute de lo nacionalidad y de la anatomie del cardcter
social panamefio. Apoyado en esos antecedentes fija los
rasgos comunes que confieren ‘‘wnided originaria o lo
panamefio por debajo de lo aparente multiplicided de sus
manifestaciones”. Encuentra los siguientes: la solita-
riedad, lo extraversién, la inmadurez e inestabilidad men-
tal, lo irresponsabilidad, la discontinuidad en la accion.
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Todos, como se ve, tienen signo negative. Cade unoe de
estas muanifestaciones del cardcter social panameiio puede
someterse a menudo andlisis. Garcie lo realiza para Ue-
gar a deducciones que encontramos muy interesantes,
aunque no las compartamos totalmente. Segun él, por
ejemplo, la solitariedad constituye la cifra del ser pana-
mefio y la clave de su comprensién. De ella dimanan,
junto con su extraversion, tanto el sentimiento de inde-
pendencie. y libertad, como el de frustacion e impoten-
cla, ast su alegric como su pesimismo.

Habrie mucho gque esclarecer al respecto vy, por las
razones susodichas, no podricmos entrar aqui en exten-
sas dilucidaciones. Pero no podemos dejor de sefalar el
origen y cardcter histérico de los rasgos primarios y se-
cundarios que ‘Garela descubre ern la intimidad del pa-
nameiio colectivo, FEl sentimiento de soledad o, como él
dice, la solitariedud, es un precipitade histérico, cernido
en determinadas condiciones sociales. Como sentimiento
o instinto primarto, el hombre tiene el de la solidaridad
con sus semejantes, el de la gregariedad. El aislarse sélo
es posible por haber cstudo asociado y el sentimiento o
la. percepeion de la soledad frasiuce lo nostalgia de la
compaiifa, aun cuando el aislumiento fuese en aparien-
cie voluntario. La soledad que Garcia note en el vivir
panameiio congtituye, segun gostienen mnumerosos penso-
dores, una de lag caracteristicas de la existencie en el
mundo occidental, sujeta a las particularidaedes del ré-
gimen social imperante. En nuestro caso, lo soledad del
campesino, que forma dos tercios de la poblacién nacio-
nal, deviene de lo peculicr estructura econdmico-social del
pais, del juego reciproco de factores naturales e histéri-
cos. Lo solitariedad que Goareia califica como rasge de-
finitivo del panamedio, no subsistiria st el agro sintiera
lo acetdn de una politica econdmica y demdética que ci-
mentare sobre bases distintas el trabajo en las dreas
riugticas. Cabe observar, ademds, y lo hace el propio
autor, que lo solitariedad no obnubia en el campesino
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el sentimiento de solidarided que demuestra en ciertos
actos de lo vida social. Parejes observaviones hariamos
respecto o los otros rasgos del cardeter y la conducta del
panamenio que enumere Gerele. La impronta de las con-
diciones sociales y el desarrollo histérico del Istmo apa-
rece claramente en ellos.

Las limitaciones forzosus de nuestro cometido nos de-
tienen aqui para expresur una upreciacion de conjunto
sobre “Naturaleze vy forma de lo panamefio”. La obra
responde o un esfuerzo metidico, con orientacion firme,
consecuentemente sequide, por desentrafiar la intimided
del cardcter social panemefio. La materia ha sido dis-
puesta légicamente v lo exposicion transite por una rutd
sin accidentes. La diccion es clara y decorosa. El esti-
lo cwdado y vivaz. Los frutos de su empeilo poseen coil-
siderable valor. Désde luego, no podemos tenerlos conmo
definitives. En primer luger, por lo que al comienzo di-
Fimos; apenas nos tniciamos los panamefios .en esta faend
de auloconocimiento que requiere como minguna lu cola-
boracién constante y continua de las generaciones. In
segundo término, porque tal clase de trabajos exige un
capital historiogrdfico o Ristorioldgioo de que carecemos.
Los panamerios hemos hecho wna rica, agitade y patéli-
ce historia. Pero queda ahi, como objeto mudo e inerte
al que o hemos sabido animar ¢ interrogar. La histo-
rig subjetiva, lo narracion comprensive y sistemdtica del
pasado qgi?ido, falta todavie. Lua prucbe estadistica de
este deficiencia la vresenta lo bibliografic puesta al fi-

mtl del libro. De los ochenta autores citados, menos de
veinte son panamefios.

La contribucién de Isains Gareie “a la comprensitn
de lo que hemos sido”, siendo en sf misma muy aprecia-
ble, lo serd mds, si, como esperamas, tiene efecto estimu-
Iadm". P:ues la cuestidn que é planten no es nada act
dfimwm sino inmediate y wrgente. “El panamerio se de-
fz.ne por lo que le fultq” dice elguien citado por el qutor.
Sin duda o los rasgos negativos que él descubre en lo ca-
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racterologie nacional se anaden ofros tgualmente aviesos.
Contra el sentimiento de Libertad trabaje en lus zonas
profundas de la psique panameiia el de dependencia, cier-
ta propension o la dimision de la personalidad que en
ocaslones pretévitas diere suelo y asidero o tenialivas
dictatorinles gue cualguier dia pueden resucilar. Otro
sintoma ominose de insegurided espirttual es la transi-
cidn brusca de lu exaltacion fandtica de si mismo o Ia
autodenigracion que suele verse en las expresiones coti-
dianas del panameiio., Cada vez parece mds evidente que
la nacionalidad sélo consisie para muchos em un mero
vineulo biolégico, exento de contenido espiritual o moral.
Y apremia, en consecuencia, no sélo hacer el inventario
de nuestras deficiencias, gino colmar su vacio con los ele-
mentos necesartos para que la nacionalidad presentida vy
anhelada se realice plenamente, Aunque sean wmuchas
nuestras ecarencias, habremos de superaries. De la ne-
gatividad extraeremos los ingredientes de la afirmacion.
Por ello Gareia, luego de sefialar los rasgos negalivos del
ser panamedio, emite wna notd optimista: ‘'‘Asi, pues,
conclutmos que lus actuaciones del panametio —con fuer-
tes manifestaciones de irresponsabilidad, de disconii-
nddad, de desaliento y de limitaciones estrechus— tienen
su fundamento en la inmadurez e itnestabilidad mental,
con profundas raices en nuestro ser, pero que no consti-
tuyen valludares infranqueables pare lo infegracion de
nhuestra personalidad. Ks cuestion de rescatar ol espiri-
tu panamefio de su ignorancie atdvice”. Se trata, dire-
mos pare terminar, de un problema de educacion.

DIOGENES DE LA ROSA.

Panamd, febrero, 1956.
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INTRODUCCION

Vivimos actualmente momentos de importancia de-
cisiva en la estructuracién de la nacionalidad panameifia.
Hemeos llegado a esa edad en la cual se hace necesario
sopesar lo actuado para determinar, en forma precisa y
univoca, qué es lo que somos y qué es lo que podemos
legar a ser. Ya no basta la intima satisfaceién por el
don recibido de nuestros mayores, sino que se impone,
como condicién imperiosa de nuestro existir, la reflexién
valiente, sincera y despojada de todo “patrioterismo” que
induce a ocultar nuestros males sin lograr ofra cosa que
debilitar nuestros bienes; y esta veflexién, sana, insgpi-
rada en el mis profundo amor a lo patrio, al solar en el
que han nacido y robustecido nuestros suefios, afanes e
ilugiones, sirva de fundamento de nuestras realizaciones
encaminadas hacia el futuro.

Un como inexplicable temor a encontrarnos con
nosotrros mismos se ha evidenciado con persistenciza ago-
biadora en el trafago incesante de nuesfra vida civil; un
irresponsable vivir sin preocuparse por comprender la
razén y cl fin de ese vivir; una inquietanie negativa a
enfrentarse con ese mundo interno en el cual se enraizan
nuestras apetencias nacionales, Resultado: una abruma-
dora ignorancia sobre nuestra conformacién nacional con
su correlato en la esfera del espiritu: no hemos logrado
aquilatar una plena conciencia del ser panamefio.
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De vez en cuando un curioso esforzade hecha una
mirada retrospectiva y nos entrega una seric de datos
que encajonamos en el marco de lo que llamamos nues-
tra historia, dindonos por satisfechos con una supuesta
autognosis que en realidad no pasa de ser mera infor-
macién estadistica. Un organismo muerto y fragmenta-
rio, eso es todo lo que en verdad hemos logrado conocer.

No han faltado gquienes, con mayores ambiciones
que los otros, se hayan decidido a ofrecernos su persona-
lisima interpretaciéon de nuestra historia. Pero quienes
tal cosa han hecho, se han limitade a la monografia par-
ticular, especialmente sobre hechos relacionados con el
génesis de nuestra Replblica en virtud de nuestra sepa-
racion de Colombia. Hstos iltimos —mis cercancs a
una verdadera toma de conciencia de nuestra realidad vi-
tal— si bien ofrecen una inferpretacién del momento
inicial de nuestra azarosa vida republicana, no revelan
ni pueden revelar una auténtica comprensién de tan
magno acontecimiento. Intuiciones, aciertos tal vez: pe-
ro de lo que se trata es de entender y no simplemente de
interpretar.

Interpretando no se conoece. Se conoce comprendien-
do. Y la auténtica comprensién implica penetracién en
el sentido de la “cosa”, sentido que se da en la medida en
que la “cosa” esté insita en una totalidad. Por tanto,
penetrar en el sentido de una “cosa’” —en nuestro caso,
un hecho histérico— es penetrar en la totalidad de la
cual el hecho histérico es parte. De alli que la compren-
sién de la parte sélo sea posible mediante la compren-
sién del todo, ¥ no del todo por la parte. En el primer
caso, en la vision integral previa, a nuestro entendimien-
to se abre un mundo de relaciones, de vinculos y lazos
entre las partes que modifican y estructuran esas partes
en el todo. En el segundo caso, tales relaciones y vincu-
los escapan a la mirada escrutadora y sélo obtenemos
datos inconexos que podemos interpretar, mas dificilmen-
te entender.

.



Tal es el caso de las monografias a que hemos hecho
referencia. No exageramos si decimos que tales explora-
dores, por admirar los arboles, perdieron de vista el bos-
que. FEl resultado es la evidente ausencia de perspeetiva
histérica entre nosotros. Claro esti, al formular estas
afirmaciones no pretende negar en absoluto la validez de
estas monografias. Ello seria un contrasentido. Las meo-
nografias han sido siempre de importancia indubitable
para el conocimiento histérico de los pueblos. Solo quiero
evidenciar la imposibilidad de entender lo que somos sin
tener previamente la visién integral del proceso de nues-
tra realidad en su historicidad. Aqui, entre nosotros, es
absurdo pretenderlo.

Por las razones apuntadas nos hemos impuesto la
tarean de realizar el presente esfuerzo inquisitive sobre
la cuestién relativa al ser-panamefio, a la panamefiidad.
i Existe una realidad panamefia? Si existe, jcudl es su
esencia, cual su estructura? Con esta deseripeion —a
la cual daremos un caricter ontolégico— no pretendo
otra cosa que acercarme a una delimitacién de la reali-
dad panamefia como el objeto posible de una ciencia his-
térica. Determinada esta realidad estariamos en condi-
ciones de enfrentarnos al problema légico-gnoseolégico
de la historia: ;es posible el conocimiento de lo pana-
mefio en su historicidad? ;Cémo?

No anida en nuestro espiritu la creencia de que con
este esfuerzo vamos a resolver el problema de la falta de
unidad y orientacién en nuestras investigaciones hists-
ricas. Pero si creo poder aspirar a sentar algunas pre
misas que sirvan de base para futuras discusiones que
nos permitan esclarecer la direccionalidad de nuestra for-
macién como pueblo y como nacién.

Por otra parte, no dudamos que muchos pensaran
que es un exabrupto que conjuntamente con la afirma-
cién del desconocimiento de nuestra historia, pretenda
hacer en mi trabajo un analigis de la esencia y estructu-
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ra de lo panamefio. Se dird que no tiene sentido hablar
de la esencia de lo panameiio si antes no conocemos la
formacién de lo panamefio. Pero si en esto existe apa-
rentemente una contradiccién, valgan los parrafos subsi-
guientes para desvanecer la sospecha.

—o00000—

Una cosa es preguntar qué es lo panameiio, y muy
otra preguntar cémo se ha formado lo panamefio. Lo
primero constituye un interrogante ontolégico, lo segun-
do, un interrogante histérico. Il ontolégico inquiere por
el ser, por lo que de permanente ¢ inmutable tiene el ser;
el histérico inquiere por las expresiones del ser, por lo que
de histdérico y dinamice tiene el ser. Las posturas son
distintas. In una se hace referencia a la inalterabilidad
y, en la otra, a la historicidad. La doble postura se jus-
tifica porque en todo ser hay algo inalterable, inmutable,
ahistérico; y algo que se resuelve en dinamismo, en his-
toricidad. Lo inalterable es objeto de la ontologia; lo
mudable, de la historia, ciencia desecriptiva de las distin-
tas expresiones del ser en su historicidad. Ahora bien,
esta ciencia descriptiva puede fundarse en el conocimien-
to de la inalterabilidad, esto es, en una ontologia.

No es que el ser histérico permanezca inalterable a
través de sus distintas expresiones, ya que, como histé-
rico, es lo fenoménico irremediablemente atado a la tem-
poralidad. Su historicidad radica en su temporalidad
fenoménica. Pero la historicidad no es absoluta. Ella
no afecta a la estructura misma del ser que es esencial-
mente ahistérica. Comeo historicidad se nos revela en ca-
da periodo con rasgos caracteristicos particulares que van
a permitirnos determinar el sentido y la forma de cada
momento histético. Pero, al mismo tiempo, dentro de
ese proceso del cambio de las variaciones histéricas del
Ser, se nos revela un elemento permanente, elemento que
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es precisamente el que le da unidad a través del cambio, el
que permite que cada instancia forme parte de una es-
fera supratemporal o estructura ahistérica.

Este elemento que le da unidad al ser en su histori-
cidad, que hace posible que en cada momento diverso de
su proceso sea uno y el mismo ser y no otro, es lo que
constituye la esencia del ser, esencia ajena a toda facti-
cidad fenoménica, y que, en nuestro caso, constituye lo
que hemos denominado la panamefiidad, Determinar las
notas estructurales de esa panamefiidad es lo que nos
proponemos realizar en las siguientes pdginas, como ba-
se para una posible ciencia histérica panamena. Y es
que la comprensién de la esencia es instrumento insusti-
tuible para comprender el cambio como manifestacidn
expresiva del ser.

No intentamos otra cosa, pues, que buscar la es-
tructura permanente del ser-humano del panamefio que
nos permita explicarnos las variaciones histdricas ocu-
rridas y ocurrentes en la temporalidad de nuestra reali-
dad. No ignoramos que esta proposicién lleva implicita
la aceptacién por nueslra parte de que la panamefiidad
debe ser entendida en términos de “entidad”, esto es, co-
mo una realidad sustancial determinable dendro de ciex-
tas categorias ontolégicas. Y no ignoramos, por tanto,
que estamos frente a lo que Nietzche llamaria un pro-
blema con cuernos. Porque, jen qué basamos nuestras
pretensiones de una descripcién ontolégica de la pana-
mehnidad?

Pero ya hemos dicho que historicidad e inalterabili-
dad no son dos términos que se excluyen en relacién a
nuestro ser histérico, de manera que esa natural condi-
¢ién de histérico no anula la posibilidad de darle cate-
goria ontolégica a nuestras indagaciones sobre lo pana-
mefio. Baste con tener presente que defrds de todas las
formas variables del existir  humano hay un modo ser
propio, una estructura constante; que es, precisamente,
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como ya indicabames mds arriba, el fundamento, el orl-
gen y la razén de ser de esas variadas formas existencia-
les. Y esa estructura tiene que ser necesariamente, co-
mo productora de la variabilidad, una estructura inmuta-
ble; de lo contrario, las maneras particulares del ser que
se dan en la historia, carecerian por completo de unidad,
y, por consecuencia, de “entidad”. Hablar de lo pana-
mefio no tendria entonces el menor sentido.

Se podria argiiir en contra de nuestra afirmacién
ontolégica que nos estamos refiriende & un modo ser hu-
mano, ¥, por tanto, a un momento de una realidad cuya
caracteristica fundamental es la universalidad. ;Cémo es
posible —se nos podria objetar— hablar de panamefiidad
como esencia particular si ello no es sino un accidente
de la universalidad del hombre? Ello, de partida, nos
estaria negando la posibilidad de una ontologia de lo pa-
namefio, ya que no se trata de un ser sino de un acciden-
te del verdadero ser-—lo humano en su esencia universal.
Aceptar este criterio serfa caer nuevamente en la posicién
negativista que sefialabamos anteriormente: la paname-
fiidad carece de entidad; plantearla como tal, es una
ilugién.

Pero veamos la cuestién con mas detenimiento y pon-
gamos de manifiesto si, en efecto, carecemos de entidad,
no pudiendo aspirar, por tanto, méds que a la categoria
de accidente de una sustancia universal.

——00000—-

¢En qué consiste eso que llamamos la universalidad
del hombre? ;No es acaso precisamente en lo humano
que hay simultineamente en todos y cada uno de noso-
tros? No creo que nadie pueda negar esta evidencia.
Siendo ello asf, la universalidad no se da, en relacién
al hombre, como una realidad superior y externa a la
singularidad, sino que, por el contrario, ella es en tanto
existe la singularidad por cuanto ella reside en lo singu-
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lar, La universalidad sdlo puede buscarse entonces en lo
singular, porgue es en cada uno de nosotros donde esti
presente lo universal humane. Busquémonos a nosotros
mismos y alli encontraremos al hombre, o, mis bien, si
se quiere, Ia estructura universal del hombre. Lo demas
pertenece a la historia, a la circunstancia del yo con la
cual ese yo forja su realidad particular sin dejar de ser
por eso, el hombre universal. Segin esto, loc que hemos
llamado universalidad humana no tiene més realidad que
las formas humanas particulares, teniendo ambas reali-
dades, consecuentemente, igual categoria ontol6giea.

Hablar de la panameiiidad como entidad es, pues,
hablar de lo que noscfros somos, de nuestro modo de ser
especifico como panamefios, sin contradiccién alguna con
la universalidad, Buscar lo que somos &s buscar nuestra
circunstancia a la vez que participamos de la universa-
lidad. Universalidad y circunstancia vienen a resolverse
aqui en una férmula binomial que supera la contra-
diecidén: el hombre panameifio.

Pero claro esti, una ontologia de lo panamefio que
nos diga aprioristicamente que lo panamefio existe, sin
explicar por qué existe ni como existe, no nos ayudaria
mucho en el conocimiento de nosotros mismos. Por ello,
nuestras indagaciones seran levadas maés alld de la me-
ra afirmacién existencial de lo panamefio tratando de
describir, hasta donde nuestras posibilidades lo permitan,
las modos y formas de nuestro existir. Nuestro ser —pa-
ra valernos de una expresién de Spinoza— es una.espe-
cie de Natura naturans que ge actualiza en un lugar y en
un tiempo en determinadas formas conecretas. Sin ese
modo de ser creador nuestra existencia no podria ser tal,
porque nuestro existir reside primariamente en la activi-
dad creadora. De alli la necesidad de saber e¢émo existi-
mos, bajo qué formas, sobre qué potencias nos realizamos.

Ya deciamos anteriormente que nuestra realidad se
daba en términos de la relacidn del ser con su circuns-
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tancia. El ser, existiendo en comunicacién constante con
su circunstancia, actia sobre ella y produce sus distin-
tos modos existenciales, o formas actuales. Por tanto,
conocernos nosotros mismos es conocer lo que de ente hay
en nosotros y las formas culturales actualizadas por nues-
tra entidad. Ser y cultura, sujeto y objetivaciones, van
a ser asi las realidades sobre las cuales auscultaremos
en nuestra busqueda de la panamefiidad.

En esta forma es posible que lleguemos a determi-
nar, no sélo lo que nosotros somos, sino también lo que
es extrafio, como creacién, en nosotros. Nos referimos
a aquellas expresiones culturales bajo las cuales nosotros
nos expresamos, pero que no constituyen, por su sentido,
verdaderas manifestaciones de lo que nosotros somos.
Porque, indudablemente, a cada paso nos encontraremos
con elementos que creemos nuestros, pero que no son
auténticamente nuestros.

Agf, al intentar un anilisis de nuestra cultura, vale
decir, de nuestras objetivaciones, no ignoramos que po-
driamos llegar a la afirmacién de que nuestro ser auntén-
tico no ha encontrado todavia su expresién auténtica.
Y es posible que, al hacerlo, nuestra estimativa de los
valores nacionales esté méis que nada dirigida a lo nega-
tivo, porque es precisamente alli donde creemos encon-
trar el logos explicatorio de nuestra inautenticidad. Y

no se vea en nuestras palabras los rasgos de una supues-
ta malquerencia antinacional.

En este sentido queremos hacer nuestras las pala-
bras de Waldo Frank con que se justificaba al enterrar
lag ufias de su critica en el corazén de su América: “Mi
silencio sobre los encantos de mi pais es la prueba ma-
yor de que me dominan, No es posible tomar América
como objeto de capricho. No es posible cortejarla y ju-
gar con ella para luego envilecerla y explotarla, El hom-
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bre que lucha por convertirla en carne de su espiritu,
merece perdén si en la hora creadora se olvida de ala-
barla... Pues al poner de relieve sus faltas, sus vicios
y sus peligros, conviériela en carne de su carne”. (%)

{1} Frank, Waldo: Redescubrimiento de América. Revista de
Occidente. Madrid. 1930, Pag. 9.

— G






CAPITULO 1

LO PANAMERO Y SU PROBLEMATICIDAD






1

Planteo de la cuestion.

La existencia de ios Estados nacionales a lo largo
de la historia universal no es sino el resultado de un pro-
ceso de individuacién que se ha produeido en determina-
das regiones geograficas, Hablar de un estade nacional
es, por tanto, hablar de algo que ha surgido de la na-
da, (') de la indeterminacién absoluta, para pasar
luego a una totalidad de la cual se ha ido disgregando,
individualizando, en virtud de potencias conformaderas de
caricter inconsciente. Quien dice nacién, pues, hace re-
ferencia a la individuacién, individuacién hecha ya cons-
ciente. No es la individualidad, referida a las naciones,
un estade otorgado por la naturaleza ni el fruto sublima-
do de extrafas fuerzas telGrgicas. s una individuali-
dad hecha historia, porque en la historia fué engendrada.

$Qué eran las actuales naciones europeas en la épo-
ca de los césares sine un abigarrado conjunte de células
organizadas con arreglo a fragmentarios ordenes de ele-
mental categoria? ;Quién hubiera dicho entonces gque de
ese caos embrionario habrian de salir las naciones que lle-
garfan a tener en sus manos la balanza de Jos destinos
de la cultura occidental? Fué necesaria la integracidn

(1} Ello en sentido nacional,



paulatina de esos elementales pérmenes en una totalidad
de dilatados limites -——el Sacro Imperio Romano— para
que de ella surgieran, individualizados, organismos reli-
rados en torno a una conciencia, a un espiritu nacional:
las naclones europeas.

Con sus particulares y necesarias variantes, es més
o menos el mismo proceso que se operd en lo que hoy son
los Estados del Cercano y Lejano Oriente. s el mismo
proceso también que se estd desarrollando en el Africa
de hoy, donde, lenta, pero irremediablemente, se esti ges-
tando un movimiento de la conciencia de los pueblos que
va preparando el camino de la individuacién. Mias tarde
o mas temprano, del corazén de ese continente surgira
ante el mundo la conciencia de pueblo para destruir los
ultimos vestigios de una arcaica mentalidad colonialistas
¥ levantar, sobre sus cenizas, log contornos de jévenes
naciones definitivamente autémomas. Y es precisamente
en cuanto han estado infegrados a esas grandes estructu-
ras coloniales, como se han ido formando las ideas na-
cionales, quizds demasiado tempranas ain, pero que ya
darin su fruto cuando la historia les sefiale su hora.

No ha sido otro el proceso de la formacién de la na-
cion panamefia, como lampoco lo ha sido el de las otras
naciones americanas. Miremos un rato hacia el periodo
precolombino. ;Qué era el Istmo de Panami en los
tiempos en que Paris, muy nifio aiin, escuchaba embe-
lezado las narraciones heroicas de un padre guerrero?
:Qué era si no un extenso territorio sin mas limites que
aquellos que impusiera la naturaleza misma, poblado de
millares de indios de mentalidad y organizacién tribal,
donde las miradas y ambiciones no iban més alli de los
altos cerros y de las murallas arbéreas que recortaban
el horizonte? Allf la conciencia de grupo no traspasaba
las fronteras del mintseulo espacio vital de cada tribu.
Pequefias lentejuelas humanas diseminadas entre honda-
nada y hondanada o perdidas entre Ia espesura de bos-
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ques impenetrables. En ese mundo encerrado por apa-
sibles mares y altivas montaiias, lo que es hoy la nacién
panamefia no era ni siquiera en potencia. Ese espacio
geografico horadado por la planta desnuda de este ser
ignorado por la civilizacién, no era mis que una poaibi-
lidad para los designios de la historia.

Pero un dia de Marzo de 1501, mientras una nifia
de piel bronceada y ojos ovalados juguetea con conchitas
policromadas en una playa bordeada de palmeras, un hom-
bre extrafio hunde su planta en las blandas arenas que
el mar habia acariciado desde siempre. Y con él, una
nueva época se abre para este mundo de virginales en-
traitas. Mundo nuevo para ambas partes: mundo nuevo
para la Europa que descubria regiones ignoradas; mun-
do nueve para el indio que se enfrentaba a una civiliza-
cion que ni siquiera presentia. La nifia asustada que
observé con ojos aterrados al primer barbudo, jamés sos-
pechd que estaba presenciande el parto de una nueva
edad humana.

Y es asi como, mientras el loro de vistoso plumaje
pronuncia lag primeras palabras castellanas y el indio
aprende a rezar en cristiano, el Jstmo de Panami da
sus primeros pasos por los corredores de la historia. ¥
con esos primeros pases se sientan los basamentos de
una nueva estructura orginica que se mantendria en
pie por mas de tres siglos desde que aquel blanco viold
por primera vez la milenaria tranquilidad de nuestros
bosques.

Pasados los primeros afios de la turbulenta conquis-
ta de un indio rebelde y de una naturaleza hostil, Pana-
mé se integraba a una entidad de ilimitados marcos:
el imperio colonial espafiol. Su vida amalgamada a una
realidad que sobrepasaba los limites mas o menos pre-
cisados de lo que dié6 en llamarse Reino de Tierra Firme,
quedaba supeditada a una esfera que no conocia los con-
tornog de la nacionalidad. Pero fué alli precisamente
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en esa existencia subsumida en una estructura continen-
tal, donde comenzaron a nacer los gérmenes de su propio
ser. Lo panameiio, ya potencializado, se encaminaba des-
paciosamente hacia su necesaria actualizacion. Es por
ello que a principios del Siglo XIX, cuando los vientos de
la insurreccién comienzan a agitar por los caminos de
América la polvareda de la revolucién, los panameiios
toman conciencia de su responsabilidad histérica y pro-
claman su auntonomia en un acta gue les valié la admi-
racién laudatoria de Simdén Bolivar.

No fué un acto inconsciente surgido de la pasién que
las hazafias de Bolivar pudieran haber encendido en el
corazén de los istmehos, Tué el resultado consecuetite
vy espontineo de una fuerza vital que se habia desarrolia-
do a través de toda la colonia. Era el florecer de una
nacionalidad que demandaba de la historia su posicién de
tal. Su adhesién inmediata & la Gran Colombia no lo
niega. Por el contrario, durante los afios de adhesién al
ideal bolivariano vemos como ese sentimiento se reafir-
ma, se refuerza, hasta lograr su expresién auténoma de-
finitiva con el acto separatista de 1903.

Pero una vez hechas estas consideraciones nes sur-
ge al entendimiento el mismo interrogante ante el cual
se enfrentaba el Dr. Carlos Manuel Gasteazoro hace al-
gunos meses: “tQué fué lo que individualizé al Istmo?
(Qué fué lo que le dié sentido a Panami?’. (') La
dificultad para encontrar la respuesta adecuada a estas
preguntas fundamentales ha sido sefialada por el mismo
Gasteazoro: “no encontramos en las obras y en los he-
chos anteriores (a 1821) una chispa mistica que capte las
esencias de lo panamefio en forma precisa y elocuente”,
sobre todo si se tiene en cuenta que lo que podriumos
llamar la vida espiritual de Panami en el Siglo, XVIII,

{1) Gasteazore, Carlos Manuel: Interpretacién sincers del 28 de
Noviembre de 1821. Editora el Pais, Panamd, 1953? ¥
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plasmada en lo que Rodrigo Miré denominé la “expre-
sién criolla” (1), apenas si revela un trasunto de ‘“‘expre-
sién nacional, en forma bastante disimulada e incolora”.

Ahora bien, Ia dificultad del problema es posible ali-
viarla si pensamos gue la panameflidad no es un rom-
pecabezas para cuya integracién en un todo consecuente
es preeiso encontrar una multitud de piezas que deben
engarzarse una a una a través de los recortes asimétri-
cos que va ofreciendo el conjunto concatenado. La pa-
namefiidad se nos manifiesta, més bien, como una fuerza
sublimada imposible de recoger en forma tangible —nos
estamos refiriendo al periodo anterior a 1821— en deter-
minadas formas concretas. Recuérdese gue hemos dicho
al principio de este capitulo gue la individuacién de las
naciones es un proceso que se da en virtud de fuerza
conformadoras de cardeler inconsciente, De alli que re-
sulte vano intento el tratar de encontrar una expresion
de la coneciencia panamefia cuando la panamefiidad era
apenas una entidad poteneial, no actual. ILa conciencia
es algo que se da cuando esta realidad potencial comien-
za a pugnar por su debida actualizacién, Actualizacién
v conciencia del ser se dan simultaneamente; lo potencial
es un estado previo de caricter inconsciente, Nuesira
vida anterior a 1821 refleja claramente ese estado de in-
tegracién e individuacién inconsciente, razén por la cual
no podemos encontrar en las obras y hechos de nuestros
hombres dicciochezcos, una auténtica expresién de lo pa-

namefio.

Por ello podriamos aceptar el criterio de Gasteazo-
ro de que a log hombres que proclamaron nuestra inde-
pendencia de Espafia les falté tener una conciencia de
Panams en el espacio y en el tiempo, pero de ninguna
manera que la independencia fué un acto determinado
por los acontecimientos que conmovian la vida politica

{1} Miré, Rodrigo: La cultura eolonial en Panami. Ed. B. Cos-
ta-Amic, Mdéxico. 1950,
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de otras latitudes. La situacién americana de esos dias
no fué sino la cireunstancia propiciatoria para que la pa-
namefiidad, conformada en lo que podriamos llamar la
subconciencia de nuestra historia, adquiriera su expre-
sién externa en el gesto emancipador. De no ser ello asi,
con nuestra unién a Colombia toda apetencia nacionalista
habria quedado ahogada, sumergida, y en lugar de una
conciencia , panamefia, habriamos tenido una conciencia
colombiana. Pero todos sabemos que no fué asi. A par-
tir de 1821 podemos ver los rasgos claros y distintos de
un empefio nacional, panamefio, contenido en los diver-
508 hechos consumados a la vera del Siglo XIX y que en-
cuentran su justificacién teérica en ese monumento del
pensamiento panamefio que es el “Estado PFederal de Pa-
nam4” de Justo Arosemena. La panameiiidad, en estado
potencial en el Siglo XVIII ge habia actualizado en torno
a una conciencia: la conciencia del propio ser.

2

Esencia de lo panamefio.

Hemos hablado de nuestra nacionalidad: nos hemos
referido a la formacién inconsciente de la panameiiidad
que, una vez actualizada, se ha hecho consciente de si
misma; pero, ien qué consiste la panamefiidad? ;En
qué idea o ideas, en qué elemento o elementos, se funda
la nacionalidad panamefia? ;Cuil es, en definitiva, la
esencia de lo panamefio? ;8erd lo panamefio el conjun-
to de realidades materiales estructuradas de acuerdo a
un orden histérico en este espacio geogrifico que forma
el Istmo de Panam4? ;0 serd acaso. una realidad su-
perior a nuestros trajines y a las formas en que hemos
resuelto el problema de organizarnos v de entendernos?
¢Se trata, pues, de una entidad de orden material o de
una entidad de orden espiritual?

— 18—



Quienes se han preocupado por definir la nacionali-
dad han tomado uno de los dos camines, dando origen a
las teorias naturalistas y espiritualistas de la naciona-
lidad. Para los primeros, la nacionalidad se define por
determinaciones de orden material; para los segundos,
por determinaciones de caricter espiritual

Tomemos, en vias de discusién, una definicién de
tendencia naturalista. José Stalin, uno de los grandes
tedricos del marxismo, nos dice, en un opisculo titulado
“El moarxismo ¢ la cuestién nactonal”’, que la “nacién es
una comunidad estable, histéricamente formada, de idio-
ma, territorio, de vida econémica y de psicologia, mani-
festada ésta en la comunidad de cultura”. (1) No bas-
ta ninguno de estos rasgos para que por si sélo forme
una nacién, es més, “basta con que falte aunque sélo sea
uno de estos signos distintives, para que la nacién deje
de ser una nacién”., Ista dltime afirmacién de Stalin
es preciso tenerla muy en cuenta, pues ella por si mis-
ma esti negando la validez de la definicién. Para de-
mostrarlo no tenemos mis que recordar gque Suiza es, un
pais que no goza de una comunidad de idioma y, ;quién
puede negar que Suiza es una nacién? (?) La misma obser-
vacidn cabe hacer si nos fijamos en la comunidad territorial.
Nadie puede negar que los habitantes de Alaska son tan
miembros de la comunidad nacional norteamericana co-
mo cualquier jugador de béisbol de Nueva York. Y, sin
embargo, Alaska estd separada del resto de los Estados
Unidos nada menos que por un inmenso pais como lo es
el Canada.

Lag objeciones que aqui hacemos a la teoria marxis-
ta de la nacionalidad es la misma que se le puede hacer

(1) Stalin, José: El marxismo y la cuestion nacional, Ediciones
de Lenguns Extranjeras. Mosed, 1946, Pag, 13,

{2) Es necesario observar aqui que quienes definen la naeionali-
dad por elementos del orden material mniegan generalmente
que Suiza sea una naecidn. Nosotres, naturalmente, lo afir-
mamos, basados en que en ese pais hay una comunidad espi-
ritual que supera las contradicciones materiales.
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a todas las teorias naturalistas. Ello nos demuestra, no
que la nacién sea indefinible, sino que se le ha querido
definir, no por lo que ella es, sino por la forma en que
¢lla se expresa.

En efecto, todos esos elementos de orden material
que se han sefialado como los principios constitutives de
la nacionalidad no pasan de ser simples signos o simbo-
los en los que ella se¢ expresa exteriormente, El mismo
Stalin nos habla de comunidad de idioma, de territorio,
ete., en términos de sighos distintivos de la nacionalidad.
Pero, una cosa es el signo y otra distinta lo signado. El
gigno indica o significa siempre algo que es distinto de
sf mismo., s cierto que el signo comporta en si un
significado, pero ese significado va dirigide precisamen-
te a una realidad exterior a & y, por tanto, diferente.
De alli el contrasentido de querer definir la nacionali-
dad por el signo, que es su representacién y no su esen-
cia. La nacionalidad es algo anterior, superior y dis-
tinto al conjunto de los signos en que ella se expresa.
Definir la nacionalidad por las formas simbélicas —vil-
ganos el término de Cassirer— en que ella se realiza, es

lo mismo que definir el valor por los bienes en que &l
g6 encarna.

Los espiritualistas, por su parte, niegan que pueda
definirgse la nacionalidad por determinaciones materiales,
y acuden a elementos desposeidos de todo sentido mor-
fol6gico. Rendn, por ejemplo, nos habla de nacién co-
mo “adhesién plebiscitaria que fodas las almas tributan
a la unidad histérica de la patria”; y, Ortega y Gasset,
como “proyecto de convivencia total en una empresa co-
min y la adhesion de los hombres a ese proyecto ini-
ciativo”. A estag dos ideas de nacionalidad como adhe-
sion Manuel Garcia Morente se ha opuesto con un eri-
terio bastante afortunade. “En realidad —nos dice— Ia
nacién no es el acto de adherir, sino aquello a que adhe-
vimos. Aquello a que adherimos no es tampoco ni la
realidad histérica pasada, ni la realidad histérica pre-
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sente, ni el concreto proyvecto futuro, sino lo que hay de
comiin en los tres momentos, lo que hace que los tres
sean homogéneos, lo que los liga en una unidad de ser,
por encima de la pluralidad de instantes del tiem-
po”.. (1) Para él, esa comunidad formal que liga el pa-
sado con el presente y el futuro, que le da homogeneidad
al ser a través de sus distintas instancias temporales,
es lo que ha denominado esfilo, término que probable-
mente ha adoptado de la filosofia de la cultura para apli-
carlo a su idea de la nacionalidad,

Pero, jen qué consiste el estilo? El estilo estd cons-
tituide por las modalidades en que se expresa la “inti-
ma persconalidad del agente” y no por la realidad ohje-
tiva del acto o hecho. s una especie de estimativa en
relacién a lo que se quiere ser, esto es, actos de prefe-
rencia que se dan tanto en el individuo como en el syje-
to colectivo o nacién.

Con QGarcia Morente hemos llegado a una idea mas
depurada de la nacionalidad y que se acerca mdis, por
tanto, a lo que yo entiendo por panameiidad. No obstan-
te, no puedo aceptar del todo que la panameifiidad pode-
mos reduciria a una unidad de estilo. B! sujeto perma-
nente de nuestra historia, esa esencia eterna que hemos
llamado panamefiidad, esencia surgida en la historia ¥
al mismo tiempo productora y modeladora de nuestro
acontecer histérico, es algo mas que un acto volitive fi-
jado en una estimativa de lo que se quiere ser.

Para mi, la panameiiidad es una estructura espiri-
tuel independiente y ajena al ambiente al cual se enfren-
ta para engendrar los distintos modos existenciales de
carvdcter histérico. En nuestro suceder histérico se da
un factor formal y supraindividual que se realiza en sus

(1) Gareia Morente, Manuel: Idea de la hispanidad. Espasa-
Calpe, 8. A, Madrid. 1847, 3% edicién.
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distintas manifestaciones y que se revela como una es-
tructura permanente. Ese factor formal y supraindivi-
dual es lo que constituye la panamefidad.

La panamefiidad, como factor formal! y permanente
de la historia, es lo que le da homogeneidad a las distintas
manifestaciones de nuestro ser en su historicidad, El
modo en que se nos revela esa unidad de ser histérico es
lo que podemos llamar estilo. Tl estilo no es, por tanto,
lo que constituye la nacionalidad panamefia, sino que, por
el contrario, es la manera en que los hechos de la actua-
cién temporal de nuestro ser colectivo se van revelando
como el modo de ser humano tipico y peculiar de esto
que hemos llamado panamefiidad,

Llimesele como se quiera a esa estructura funda-
mental y esencial que se nos revela eternamente presente
en nuestra diversidad temporo-espacial, Llamesele, si asf
se quiere, el alma nacional o nuestro espiritu de pueblo;
pero, independientemente del nombre que le demos, es pre-
ciso reconocer que en ella reside la mas alta, la mas disfa-
na verdad de nuestro existir, porque es en ella donde ests
la rafz de nuestro ser y la sabia de nuestra historia. Es
cierto, ¥ no lo negamos, que nuestro vivir es un vivir en
la historia, pero también es cierto que la historia es un
permanente morir, un constante dejar de ser. Y, ;va-
mos a reducir la panamefiidad a un eterno enfrentarse
con la muerte? No. De ninguna manera. Lo que muere
es nuestra historia, y nada mas. La panamefiidad es lo
que sobrevive a la historia, porque no esti viviendo su
muerte.

Ferrater Mora se revelaba hace algunos afios contra
la actitud de quienes se niegan a ver nada mas alld de
la pura historia. Sus palabras de ayer se identifican con
mi modo de pensar de hoy, y por ello lo cito: “Nos han
acostumbrado tanto a decir que el hombre es una realidad
histérica —exclamaba— que vamos olvidando que el hom-
bre es también una realidad humana. Esta realidad que
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somos nosotros, los hombres, no puede ser explicada so-
lamente por su historia, La historia es una manera, tal
vez la més caracteristica, que tiene de vivir el hombre,
pero no la unica, El hombre vive en Ia historia, pero
también la verdad vive en la historia y es algo mis que
una verdad limitada al tiempo y la ocasién en que se
enuncia”, (%)

La panamefiidad también vive en la historia, pero
es algo mas profundo y verdadero que la historia, por-
que, en el eterno perecer de ésta, ella permanece como
Iz naturaleza eternamente viva, eternamente incorrupti-
ble. Preguntarse por la panamefiidad es, pues, pregun-
tarze por lo que no muere, por lo que permanece inse-
pulto en nuestro constante morir histérico.

Es precisamente esa condicién de eternidad, (2) de
permanencia, de la panameiiidad, lo que le da sentido a
nuestra existencia como nacién, Porque, de no ser asi,
iqué objetivo, qué propbsitos podria tener un existir en
cuyo final s6lo espera la muerte? Es, pues, esa eterni-
dad de nuestro ser la gque nos descubre una realidad tras-
cendente a nuestra temporalidad y a la que aspiramcs

(1) TIerrater Mora, José: Cuatro visiones de la historia univer-
sal. HEd, Losada, Buenos Aires. 1846.

(2) Para evitar malos entendidos por uso de “ecternidad, acla-
ramos que no nos estamos refiriendo a la eternidad en el
sentide de las ideas, que es eternidad de lo intemporal, sino
a eternidad en cl sentido de lo que subsiste en Ia tempora-
lidad. Para una mayor aclaracién, incluimos aqui la defi-
nicién de eternidad que nos da Ferrater Mora en la cual se
muestra el doble significado del términe: “Parece haber dos
acepciones fundameniales de eternidad: la gue Ia concibe co-
me una suspensién del tiempo o, si se quiere, como una
abstraceion intemporal, v la que hace de ella, el fundamento
del tiempo. Le eternidad se distingue en ambos casos de la
infinitud temporal, que es un tiempo sin prinecipio ni fin, algo
sempiterno, pero no propiamente eterno”. José Ferrater Mo-
ra: Diccionario de Filosoffa, Editorial Atlante, 8. A. México.
1944, Segunda LEdicién.

La panamefiidad como realidad eterna es la pura subsis-
tencia en la temporalidad histérica que se manifiesta como
la plenited del ser que abarca Ia multiplicidad de instancias
histéricas, ¥ que no implica, por tanto, una infinitud tem-
poral,

_—23—



por encima y mas alli de la historia. Nuestro ser no se
prolonga por razones contingentes como una ola en la
inmensidad ocedniea, sino por una necesidad inherente a
su propia esencia. Somos porque debemos ser y aungue
no queramos ser. Illo es nuestro premio o nuestra con-
dena,

Al criterio historieista, quizds el mdas generalizado en
Panama, repugna toda formulacién que envuelva el con-
cepto de permanencia, por cuanto ello pareciera destruir
la conexién causal que fundamentaria el proceso histéri-
co-cultural. Para tal criterio, si la historia es proceso,
devenir interno, no queda lugar alguno para suponer la
legalidad de un tras fondo permanente que sirva de uni-
dad creadora. La causalidad histérica es ya negacién
de tal supuesto ontoldgico.

La razén de este eriterio tiene su origen en una vi-
sidn exageradamente parcializada del hecho histérico rles-
de la cual sélo es posible captar un momento de la histo-
ria: el proceso eausal. Pero la historia no es solo causa-
lidad, no es solo devenir interno. ILa causalidad es sélo
una de las formas —quizis la mas caracteristica— en gna
se manifiesta la historia, pero sélo una, como también lo
son las teolologias en tanto que cada hecho histérico se
concibe como formando parte de una totalidad.

Y si la causalidad es la forma més caracteristica que
tiene de vivir la historia, no menos importante resulta
en ella el concepto de estructura éntica. Y ya el concepto
de estructura escapa a la esfera causal, sin que ello signi-
fique negar la posibilidad del determinismo histérico.

Asi como excluir la causalidad significaria desfigu-
rar el proceso histérico, asi mismo excluir su estructura
éntica equivaldria a negar la unidad histérica, Y es que
en la pura causalidad no es posible encontrav un punto
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de referencia para el valor y el sentido que sdlo puede
darlo la unidad en el proceso. Y esa unidad solo puede

ser un acto fijo. (1)

De alli nuestra insistencia en concebir la panameiii-
dad no sélo como estilo, que ya pertenece al orden causal,
sino también, y antes que eso, como estructura permanen-
te que sirve de elemento conjuntive a través de la va-
riabilidad de sus formas existenciales.

(1) Al plantear In cuestion logico-gnoseolégico de Ja historia, a!
{,mal de este ensayo, volveremos a insistir sobre esie pro-
lenia.,
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