*La Festividad de Jesis Triunfante el Domingo de
Ramos en la Poblacion de Chepo

por

Prof, Coralia Hassdn C. de Llorente

Introduccion

Los conceptos que sc¢ presentan han sido las conclusiones
obtenidas a través de nuestra investigacion de la Festividad de
Jesiis Triunfante, el Domingo de Ramos en la poblacion de Che-
po de la Provincia de Panama,

A lo largo de todo el proceso de recopilacion de datos, se
puede apreciar ¢omo se suceden los hechos folkléricos y la forma
sutil en que ellos sufren modificaciones con el devenir de los
afios, respondiendo a la necesidad del pueblo y, de la época.

Durante la celebracion s¢ pone de manifiesto también ¢l
gusto v sentir artistico de las gentes del pueblo, quicnes inspira-
dos en su ferviente amor religioso crean diferentes modalidades
con el fin de resaltar los elementos principales que constituyen el
atractivo de la celebracidn, en este caso, la aldea dec Jesus, el
caballito que lo transporta durante la procesion y el arreglo de la
imagen de Jesas Triunfante.

El trabajo ha tratado de seguir los lineamientos generales de
una investigacion genuinamente folkloroldgica, a saber:

1. Describir la festividad sin alterar los hechos, tal como
sus devotos la contaron.

2. Se tratd de ser lo mds exhaustivo posible, sin rchuir
fuentes de infornfacidén de primera vy segunda mano disponibles.

3. Se verificod la cronologia de los hechos para darle fe de

autenticidad y antigiiedad al hecho que pasa de los 50 afios, de
estarse celebrando.
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4. Ademds, se buscaron y trajeron pruebas fotogrificas qué
constituyen la mejor evidencia de los hechos descritos.

Antes de exponer los acontecimientos, deseo hacer publice
ceonocimiento a la dindmica ejempluridad que siempre nos ha
itimulado representadas en las figuras de dofia Dora P, de Z4r:

o Dra. Reina Torres de Aratiz, a quienes agradecemos su ge
nvitacidn,

fort de Jesiis Triunfante del Domingo de Ramos
fotdgralo: Ulpiane Calderon.
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Al sefior Eduardo E. Lim Yueng Q., Dircctor del Departa-
mento de Relaciones Phablicas de la Guardia Nacional, quien nos
dio facilidades para obtener las fotos de la poblacion de Chepo, a
su fotografo Carlos Ferndndez quien nos acompaiid; a mis infor-
mantes, las sefioras Cristina Vda. de Pinilia, Mercedes Gomez de
Nicosia, Grisclda Hassin de Revello y Eteldrera Gémez, quienes
me suministraron los datos historicos referentes a los preparativos
y celebracion en si de la festividad.

A los sefiores, José Bernardo Gomez y Marcelino Gémez,
informantes. Al Monsefior Tomds Clavel, Arzobispo de la region,
quicn nos dio acceso a valiosos documentos para la confrontacién
de la cronologia, A la profesora Fulvia R. de Barrera quien gentil-
mente revisdé cl trabajo cscrito y cuyas atinadas obscrvaciones
agradecemos. A la sefiora Mercedes Arosemena de Hirt quien nos
prestd valiosas fotografias. Al sefior Ulpiano Calderon, quien pu-
so a nuestra disposicidén sus conocimientos técnicos fotogrificos
que dicron por resultado estas magnificas diapositivas que presen-
faremos oportunamente.

Asi mismo, tengo mucho placer en dedicar la presente inves-
tigacién, a mi Teniente Coronel Armando Bellido, G4, D.E.M.,
en quien he encontrado en todo momento el respaldo necesario
para participar en tan magno acontecimiento.

La cxposicidn se inicia con una breve descripeion geogrifica
¢ historica del lugar, los origenes de la festividad, sus creadores,
los preparativos que la anteceden, sus participantes, el velorio de
la vispera, los rezos y cantos especiales que acompafian los
rosarios.

Seguidamente, se describen algunas pricticas que preceden a
la procesion, ellas son; el desayuno a las cuatro de la mafiana del
domingo, el Gltimo rosario y la misa solemne.

Se continda describiendo el arreglo del caballito, los actos
que se realizan durante  la procesion por las calles del pucblo y,
finalmente, exponemos algunas consideraciones sobre la situacién
actual de las investigaciones folklorologicas y sus posibles solucio-
nes. Resaltamos la importancia de este tipo de festividades y el
atractivo turistico que ofrece la misma.
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Breve descripcion geogrifica del lugar:

Chepo es un Distrito de la Provincia de Panama, situado en
un arca de 705.7 kms.? ¢n donde habitan unas 3,362 almas,
distribuidas en 46 centros de la poblacién. La cabecera del Distri-
to es la poblaciéon de Chepo con 1,664 habitantes, segtin el Censo
de¢ poblacion de 1960,

El Distrito de Chepo, limita al norte con la Comarca de San
Blas, al Este con ¢l Distrito de Chepigana de la Provincia del
Darién, vy, al sur con el Distrito de Chiman y el Océano Pacifico,
y hacia ¢l Ocste con el Distrito de Panama.

Ll Distrito posce, asi mismo, cuatro corregimicntos, la cabe-
cera y sus caserios, Chepillo, El Liano vy Santa Cruz de Chinina.

Geogrificamente, se observa el relieve del Distrito, la Cucn-
ca del Rio Bayano, como un conjunto de tierras bajas y llanas, El
Bayano cs un rfo de cucnca amplia que recoge 4 su paso numero-
sos afluentes, uno de los mas importantes cs el Mamoni, a cuya
orilla se asicnta la cabeccra del Distrito o poblacion de Chepo
lugar ¢n que se suceden los hechos por nosotros descritos.

El clima del lugar cs tropical himedo en el que en una de
sus pequefias secciones al suroeste, ¢l clima es tropical drido. Para
¢l noroeste y sudoceste, la vegetacion es variada y estd constituida
por bosques tropicales hiimedos; el resto del Distrito estd confor-
mado por sabanas y bosques tropicales sccos. Se precipitan gran-
des cantidades de lluvia para la época.

Su poblacion se dedica principalmente a la agricultura v la

ganaderia siendo cstas las mds importantes actividades
ccondmicas.
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Foto de Mercedes Luchr de Ghmer, copia.
Fotageafo: Ulpiano Calderan.
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Origenes de la fiesta:

Mucho tiempo atras, nosotros registramos como fecha pro-
bable del inicio de todos los acontecimicntos que se sucedicran, cl
afio de 1890, la sefiora Mcercedes Lucar vda, de Gomer a los
pocos afios de haberse casado v siendo persona de confianza de la
capilla del pueblo de “*San Cristobal de Chepo”, como entonces
sc llamaba, va que se encargaba de cuidar las pertenencius valiosas
de la parroquia, tales como los utensilios de plata y oro y de
distribuir los pafios y mantcles, asi como los vestidos de los san-
tos, a las personas que los limpiaban... En cstas actividades sc vio
de pronte vinculada con la orden del Obispo Peralia, en ¢l senti-
do de que se limpiase la lglesia v sc quemaran algunas imdgenes
religiosas ya muy vicjas. Aludiendo para ta toma de csta medida
que iban a llegar otras nucvas o habia un cambio de cura (csto no
estd muy esclarceido). Como consceucencia de esta medida, dofia
Merce, sc encontrd de pronto cn posesion de una imagen un poco
descolorida y en mal estado de Jestus Triuntante, la cual para
entonces no poscia ni siquicra picrnas ni caderas.

En rcalidad hoy sabemos que se trata de una imagen de
Jests Triunfante de la época colonial y que como tal ¢s una
imagen de las lamadas de vestir.

Tomd aqucelia Santa Imagen vy la llevd a su casa en donde
con sacos de harina, rellenos de algodon, hizo las caderas y pier-
nas “del santo” y lo vistido con una tinica morada confeccionada
por sus devotas manos.

Creadores:

Desde aquel entonces decidid celebrar en conmemoracion
de la entrada triunfal de Jesis en Jerusalem, cuando segtin el
pasaje biblico pernoctd en casa de un amigo v alli les dio la
madrugada conversando y riendo, celebrar un velorio durante la
vispera y encargarse de su atuendo para la procesion del domingo
de ramos.
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Marcelino Gomesz, nussiro informante nos explica chmo
se construye s “aldea de Jesas™. Foto: Carlos Ferndnde:,
E.R. PP, Guardia Nocional.
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Fotografins de las hijas de Mercedes Lucar Gmes, las sefioras Asuncion Gomes con
sombrers y Evangeling Gomez quieres por muchos afios continuaron la tradicion que
les lepars su madre.
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La piadosa sefiora hacia engordar un cerdito todo elano, el
cual alrededor de la fiesta vend fa para obtencr de alli los emolu-
mentos necesarios para la compra de los materiales que necesita-
ba para su celebracion.

Participantes;

Asi, con la ayuda de sus hijos naturales vy los de crianza, sc
encargaba de traer de su finea, llamada “El Capero™, miel v cacao.
Amasaba un rico pan de hucevo ¢ invitaba a las jovencs de la
vecindad a ayudarla en la recoleccion de {lores para cngalanar la
aldes ¥y recibia en su casa cse sabado hasta el amanccer dcl
domingo de Ramos, a lodas las personas del pucblo gue llegaban
hasta la “aldea de Jes(is™ a rendirle adoracidn a la Santa Imagen v
les brindaba su aromatico y sabroso chocolate.

Preparativos:

Durante los dias dc la semana anterior a la Semana Santa, la
casa de Mercedes Lucar de (Gomez era toda actividad.

Los hijos tenfan que ir al Capero y traer ¢l cacao, ¢l cual era
pucsto a secar, tostado y luego molido y guardado en forma de
bolas para hacer ¢l chocolate. Trafan asi mismo, la micl
socolazada cn el capero para endulzaria. Miel que se elabora del
cocimiento del jugo de caila de azOcar. Ya casi ¢l viernes, s¢
amasaba ¢l pan de puro huevo y se hacian las ricas fifii-bré,
galletas duras con jenjibre y miel, parccidas al quequi o queque
de hoy, vy, se guardaban cn frascos limpios y tapados.

Construccion de la aldea de Jests:

El mismo sibado... iban los varones de la familia al Capero y
traian palos de palimontén o de gorgojo, vartedades de arbustos
de la regidn y pencas de palma de corocito, sin chuzos, para
confeccionar la aldea. Trafan asi mismo, hojas de¢ ciruelo para
alfombrar cl piso.
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Monsefior Tomis Clavel, Arzobispo de-ln Region, brinda
una valiosa cooperacion, Lo autora ¥ sus informantes
posan para fn lente de C. Fernindex, De izg. a derecha,
dotia Mercedes Gomez de Nicosie, Monseior Clavel,
Cristina Vida, de Pinilla ¥ Coralia H. de Liorente.
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En esta vista aparecen todos los delegados al Ter. Congreso de Folklorologia
celebrado en Guararé, Prov, de Los Santos en Septiembee de 1973
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La aldea, como nos cxplicaron nuestros  infortanio,
Marcclino Gomer vy José Bernardo Gomez, de 68 v /3 anos
aproximadamente, hijos de Mercedes Lucar de Gomer, consisic
eh una chocita que se hace montando cuatro borcones on cads
esquing y cuatro varas arriba hasta formar una picza, varas que e
cruzan y amarrair con bejuco como para que no seolas Heve of
viento,

S¢ paran las pencas de palma, porque hay que hacer nefar
que hoy cn dia no se consigue palimonidn, ni porgojo vy se va
cercando con las pencas lasta gue esté tupido. Arriba tambicn se
colocan pencas, (irdndolas nomds unas sobre las olras, haghe e
s¢ ve tupido come una cnramada. Seodeja un espacio como
pucrta para que cutre ol Santo. En la parie superior, doe Csia,
con Jos cantos que sobresalen de las pencas del techito, se ieje un
arco que lama mucho la atencion de los visitantes, ay qoo
resaltar que todavia hoy Marcelino y José Bernarde Gomoer, se
turnan cn la construccidn de dicha chocita. sta aventaza on
altura, s6lo un poco la estatura de Marcelino. A saber un melbro
cincuenta y nueve centimelros aproximadamente,

La aldea se construye asi, porque anles de gue ¢ pucbto
contara con luz eléetrica, durante ¢l velovio la anagen era
iluminada con linternas.

Hay quc mencionar que en la calle gue vicne del rio vy sale a
la Iglesia se hace otra tolda, cubierta s6lo con sabanas que s
conoce con ¢l nombre de “puerto de tierra”™. Originalienie debio
lamarse “puerta de ticrra™.

Hoy c¢n dia, el chocolate se compra o Panand en los
supermercados, lo mismo que ¢l pan, pero seooumlions esie

ment, como brindis oblipado de la celebyacion.,

Engalanamicnto y colocacion de ta Imagen Sagrnda
. Decoracion de la aldea:

Por su parte interior la choecita o “aldea”™, os decornd:, aaies
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y hasta hace poco, se le cubria con sdbanas blancas y cn ¢l cielo
raso se colocaba un hermoso mantel tejido a rmano, con
“crochet” por Asuncion Gomez Lucar, hija de Mercedes, Este es
de color celeste asemejando cl azul del cielo, Sin embargo hace
cuatro o cinco aflos para acd, otra de las nietas de Mercedes, la
maestra fallecida yva Lorenza chita Gomez, introdujo el uso de
murales de papel scmejantes  alos que se usan para decorar los
nacimicntos cn Navidad, luego se colocan ramilletes de flores
como adorno y se cubre ¢l piso con hojas de ciruclo como
alfombra. En la partc cxterior de la cpramada sc colocan
ramilletes de {lores.

Descripcion del atuendo y arreglo de Jesus:

Tatita Chun, como le conocemos dentro del seno de la
familia, ticne por dcbajo de la pasta que cubre sus facciones, una
lamina de metal como molde. En la base de su cintura también
tiene una plancha de metal porque ¢! fue hecho para ir sentado.
Como hemos expresado que la sefiora Mercedes Lucar de Gomez,
lo tomd ya vigjito, ¢l primer retoque se lo hizo ella misma; luego
al paso de los afios la hija de Mercedes, Asuncidn Gdmer Lucat,
tomo sus pinceles y lo retocd ella misma. Por aquella época y
durante mi nifiez, pues soy testigo de estos hechos, Jesas
infundia miedo al mirarlo. Por lo mennos los jévenes y nifios no
nos atreviamos a desobedecer a los mayores porque nos hacian
incar ante Jesis y pedirle perdén.

Su cabeza estaba rapada, s6lo embardunada de negro y se le
hacian rizos de cabello natural, que le era recortado a uno de los
infantes de la familia, al igual que su barba. Los ojos de JesGs
aparccian vivisimos mds bien brotados.

Al ver que el esplendor de la fiesta se deslucfa un poquito
porque JesOs inspiraba mucho temor, sus ducfias decidieron
llevarlo después dc morir otra de las hijas de Mcreedes Lucar, la
sefiora Evangelina Gémer, quien a la muerte de su madre quedd
como deposilaria dela reliquea vy de la festividad, y quien por
muchisimos afios llevd el peso de la organizacion y cuidado de
todo lo referente a la celebracidén ayudada en los gastos por su
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hermana Asuncion, hasta su muerte, repito, acaecida cuatro o
¢inco afios atrds, se llevé la imagen al Sr. Carlin Lopez, quien le
hizo ¢l Gltimo retoque, dulcificando su cxpresion y adiciondndole
cabellos y barba de pasta para que no hubiese necesidad de
ponerle peluca.

Este retoque correspondié a una necesidad de la gente y de
la época en nuestro concepto y, el cambio introducido ha
constituido un remozamicnto o recreacion, un cambio que ha
embellecido la imagen de Jesis.

Asi misimo, se aprovech la oportunidad y dado que ya para
este entonces, Asuncion Gomez Lucar estaba ya muy enferma y
se hacia cargo de la festividad su hija Griselda Hassan Gomez de
Revello, junto con sus primas Mercedes Gomez de Nicosia y
Eteldrera Gomez, decidicron cambiar la tOnica morada que
correspondia a la necesidad de la época de Mercedes Lucar, en la
que la Scmana Santa era tomada con mucha seriedad, como una
época de recogimiento y luto v que la festividad de Jests
Triunfante recoge wun momento grato y ategre de los pasajes
biblicos y es llamada con razén la fiesta de los nifios y que la
imagen cstaba muy deteriorada también, decidicron repito, de
comun acuerdo, cambiar su indumentaria por un vestido claro
con un manto, que el primer afio fue rojo y este que pusé, afio
1973, ¢s azul, regio y mds lucido.

El vestido azul que luce hoy Jesis fuc confeccionado a
gusto de Eteldrera Gomez, hdbil modista que dibujd incluso las
labores que presenta. Y quien se encarga de vestirlo para la fiesta.

Por dentro le pone una camisilla blanca y luego su tinica.
Lleva en ¢l cuello y el cingulo cosidos los “milagros™ que sus
devotos le han ofrecido por gracias recibidas, sobre todo, por la
cura de nifios enfermos, Los que aparccen en este vestido son
$Olo una parte, los otros estdn cosidas a sus vestidos anteriores.

En la mano de Jesiis lleva una palma bendita que es

adornada por uno u otro miecmbro de la familia muy
primorosamente.
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En estas vistas se aprecian los “milagros™ o exvotos colgados, cosidos al vestido d:!i!:'_]
Imagen Sagrads. Fotos: U, Calderdn,



Cuando vivia Mercedes Lucar, s6lo permitia tocar ¢f Santo a
lus scnoras casadas por la lIglesia y a las sefiorilas. Hoy parcce
haberse perdido la tradicion.

El Velorio de la vispera

A cso de las seis de la tarde del sdbado, la Imagen ya vestida
es traida a lu aldea y colocada cn su silla, Sus pics se posan sobre
una banquctita antiquisima cubicrta con una alfombriia que sc
conscrva en muy buen estado vy que hiciese especialmente Leonila
Gomez, hija de Mercedes Lucar y fallecida también hace unos 59
afios.

Los rezos:

Una vez Tatita Chi en su aldea, las personas de la poblacion
se van acercundo a adorarlo y a las 7:00 de la noche se reza
el primer rosario; un coro compuesto v dirigido por las niclas de
Asuncion Gomez Lucar, quicn las enscfd especialmente, entona
los ednticos especiales de la ocasion.

Cantos que acompaiian los rezos:

Uno de estos canlos que sc originaron en ol siglo pasado v se
conservan casi infactos, de los cuales “*Al cielo guicro ir” se ha
constituido casi en un himno de lu festividad v gue Mercedes
Lucar tenfa reservado para el rvosario de la aurora, hoy
espontancamente e entonado desde ¢l primer rosario por los
presentes, guiencs le han dado hasta un ritmo mas moderno, pucs
sts versos parecen molivar su fervor religioso.

Bendicion de los algodones:

A eso de las 8:00 pan. co adelante y a medida que tas
personas seodacercan a la casa a visitar a Jesis, se les brinda el
chocolate con pan. Hoy se han incluido pequeiios cmparedados.

Los hombres micntras tanto cstan reunidos en una casa
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Forma tradicional de preparar ¢l chocolate, cociéndolo en
ung lata de aceite sobre un fogon mistico y mecido con ¢l
meoedor, Fotor C. Fernandex,
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contigla, y asi durante toda la noche, narrando cucntos de brujas
o aventuras pasadas y diciendo chistes, amén de que hacen gala
de sus dotes para cantar y tocar la guitarra; destacdndose entre
¢stos un senor de nombre “Laluz™ Thompson, muy viejito ya,
que fue un gran deportista panamefio, quicn afio tras afio,
acoimpana con su guitarra los cdnticos de Jesus, le dedica
canciones populares para el regocijo de los alli presentes.
También sc destaca el hoy Sub-Teniente Deméstences Hassdn
Gdmez, cantante v compositor profesional v su hermano ¢l
Coronel retirado Aristides Hassin Gomez gue hace gala de sus
dotes de gran conversador reunicndo a su alrededor a los amarntes
de la cacerdia.

Lucgo ¢l cura pdrroco procede a bendecir una bandeja de
algodonces, los cuales se conservan todo el afio v segiin el decir de
las gentes del pueblo, aplicarlos sobre una herida o lugar doloroso
provoca tina cura casi instantinca.

El Domingo de Ramos:

Ya como a las 4:00 dec la madrugada, quedan todavia
muchas personas acompanando a Jesis y entonces se prepara un
nutritivo sancocho, ¢l cual muchas veces es de pato o de pgallina
seenin T ocasion, A cste desayuno lo llaman “rancho”.

£ Rosario de la aurora:

Otra persona muy querida del pueblo la sefiora Brigida, es la
rezadora oficial que lo viene haciendo por muchos afos por
devocion, A las cinco de la maflana, mas o menos, se reze el
altimo rosario, pues son tres los que se hacen, uno a las siete de la
noche, otro a fa medianoche y cste de la aurora. Una vez
lerminado ¢l cual, los visitantes sc retiran a sus casas y los amigos
que han acompaiado a la familia v que vienen desde Panamd
comienzan a aprestarse para i a Ja misa.

Misa solemee a las ochoe de la maiana:

Es notable resaltar que nadic se ha acostado v ya a las oo
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de la mafana estdn todos en la Iglesia escuchando la misa mayor
en que se bendicen las palmas. Segin nos contd Benilda Mufioz,
de 80 anos, sobrina de Mercedes Lucar, antes se acostumbraba
llevar a Tatita Chi a la misa, pero hoy Fl permanece en casa.

Preparacion del caballito:

Al regresar a la casa después de la misa, los parientes se
dedican a cortar papel llamado de “cometa”, de diferentes
colores cn forma de labores diversas, o florecitas y estrellas para
adornar ¢l caballito para la procesion.

Nos contaba Benilda Mufioz, que antes una persona del
pucblo acostumbraba como una devocién, prestar un burrito o
una mulita especialmente dedicado para que Jests lo montara,
cuando ¢ste moria se conseguia otro. Hoy en dia se utiliza un
caballito porque al tratar de mantener borriquitos estos morian
por estar solos.

En los cascos se l¢ coloca papel platcado o dorado,
igualmente que en las orejas. En las coyunturas y detrds de cllas
se le colocan unas cstrellitas plateadas o doradas. En ¢l medio de
los ojos se le ponia ante un espejito pequefiito,  cuadrado, que
hoy se sustituye por una ¢strellita, En el lomo, ancas y a o largo
de las patas sc le pegan los papeles recortados cuidando que sean
difcrentes los colores que van juntos. En ¢l comicnzo del rabo,
muy pegado del anca, sc le coloca un espejito y la cola se adorna
con muchos lazos colgantes. Un hermoso cabestrillo de oro y una
cinta hacen las veces do rienda. Se le coloca su “montura”
especial para Tatita Chu con su respectiva silla y jaquimas.

Las campanas de la Iglesia repican fres veces v el cura
padrroco del lugar vicne hasta la aldea con sus acélitos y la Cruz
alta de plata a buscarlo. Se inicia la procesién saliendo de la casa
de los Gémez, hasta Hegar a la calle que viene del rio y sale a la
iglesia, en donde estd ¢l puerto de tierra, construido con pencas y
sabanas blancas y con una puerta, lugar en gue se realiza una
ceremonia que simboliza la entrada en Jerusalem, ¢l Padre da tres
golpes con la Cruz Grande y sc abren las puertas y pasa Jesus
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Aspectos de la procesion, tomadas durante el Domingo de Ramas de 1972, Folos:
Mercedes A, de Hirt, cedidas gentilmente a ls autors,
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Triunfal, precedido por 12 6 14 jovenes vestidas a la usanza
hebrea de la época, que se conocen como tales, “las hebreas™y
que van extendiendo unassdbanas de colores para que pase el
caballito con Jesis. Esta carrera se prolonga a lo largo de la
procesion. Estas mantas en realidad son las capas de las hebreas.

Final de la procesion en la Iglesia:

Jesis v sus acompaiiantes llegan a la Iglesia finalmente, en
donde el Cura Pirroco dice un panegirico y agradece a la familia
su constancia y fervor en la celebracion y Jesus es colocado en su
altar en donde se queda, recibiendo la visita de sus devotos por
cuarenta dias, al final de los cuales y coincidiendo con 1a subida o
ascencion a los cielos, es traido en brazos a la casa de donde salid,
acompafiado por musicos y personas del pueblo que alumbran
con velas y a veces el sefior cura.

Llegan nuevamente a la casa de los Goémez en donde es
repartida a los presentes una chicha, como brindis, que antafio
acostumbraba darse de maiz y era conocida como “‘chicha
santaferefia™ pero que hoy por diversas razones y principalmente
porque casi toda la familia reside en Panamd, se brinda algo
menos formal como “‘tuti-fruti”’. Entonces, dos miembros de la
familia bailan un vals antiquisimo para el regocijo de los
presentes.

Importancia de Ia Festividad:

Es notoric resaltar que esta festividad, con todo el
ceremonial descrito, abre los actos religiosos tradicionales de la
“Semana Santa” en la poblacién de Chepo. Y causa admiracion
notar como esta familia cumpliendo la peticidn que les hiciera,
antes de morir, Mercedes Lucar de Gomez, no ha dejado de
efectuar la celebracién por mis de 85 afios ininterrumpidos;
costeando ellos mismos los gastos esmerdndose, sin escatimar
gastos, por su esplendor afio tras afio.

As{ mismo, se aprecia que la concurrencia es mayor el
sibado en la casa de los Gomez y que son muchas mas personas
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las que amanceen con la familia, Queda por descontado que estas
tradicioncs de familias, constituyen una parte importante de
nucstra personalidad auténticamente panamefias y que
generalizando, ayudados por nucestras lecturas como Cultura y
Conquista de Foster, por cjemplo, encontramos que tienen un
profundo origen hispano. Pucs sabemos por esta fuente dc
segunda mano, que en Hspafia sc cncuentra esta celebracién, cn
algunas regiones y con las mismas variantes. Asi mismo, en otras
localidades de Panamd, encontramos la festividad con otro matiz
y colorido pero scmejantes en el argumento, como en Pedasi,
Alanje, La Chorrera, Penonomé y Los Santos.

Por Gltimo, deseamos cxpresar que ¢n nuestra opinidén en
Panamd los cstudios acerca de nuestro Folklore s¢ encuentran
hasta ahora en la ctapa de recopilacion y descripeién, sin haber
entrado a la parte folklorologica, propiamente dicha, ya que
todavia no contamos con estudios que establezcan origenes,
historia, analogias con otras regiones y generalizaciones por
comparacion de  caricfer ya universal, para lucgo encontrar
aplicaciones de la teorfa cn beneficio de este mismo pucblo
estudiado.

La realizacion de eventos como cl que aqui nos relne, la
creacion de una institucion eficazmente controlado constituyen
una necesidad urgente, si quercmnos pasar a una ctapa mds
cientifica de nuestras investigaciones. Pucs la etapa de trabajo
individual y costeado por nuestros propios bolsillos yva paso,
porque limita ¢n mucho la consecucién de una obra
verdaderamente cientifica, aprovechable, completa v auténtica.
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ESTADO ACTUAL DE LA INVESTIGACION

FOLKLORICA EN MEXICO

Gabriel Moedano N.,
de la Direccion General

de Arte Popular, S. E. P.
México.

1. Introduccion.

Paralas finalidades de este trabajo consideramos como fol-
klore {inicamente los aspectos verbales y parcialmente verbales de
la cultura popular tradicional. Esto refleja no solamente una posi-
cidn personal, sino también la tradicién académica antropoldgica
del pais. En efecto, los antropdlogos mexicanos han casi siempre
considerado solo dichos aspectos como folklore, y aiin ha habido
trabajos en los gue explicitamente se ha tratado de fundamentar
tedricamente la distincion entre folklore y otros aspectos de la
cuitura (Cf. Villa Rojas 1945: 295-302). Y tal es también la
orientacion con la que hemos tenido gue trabajar como folkloris-
tas en afios recientes en México, ya que en vista del gran desarrolio
de la etnologia y de la antropologia social en el pais, en compara-
cion con el Folklore (Moedano 1963: 37-50), resultaria tedrico vy
practicamente insostenible una posicion amplia, en la que tam-
bién se incluyesen otros aspectos de la cultura de los grupos folk,
En otras palabras, hablar en México de folklore en sentido amplio
o si se quiere de folklife, es tanto como referirse a lo que general-
mente se denomina en el pais como etnologia y etnografia, re-
cuérdense por egjemplo, las salas de etnografia del Museo Nacional
de Antropologia, que quizd para muchos folklorista de los Esta-
dos Unidos podrian ser de folklife, si bien por otro lado, no asf
para la gran mayoria de los folkloristas y antropélogos centro y
sudamericanos que, como se sabe, excluye las expresiones cultu-
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rales indigenas del campo de estudio del folklore, situacidon que
tampoco se presenta en México, ante la extraficza y asombro de
los colegas de ambas tendencias.

Sin embargo, es importante destacar que los folkloristas mds
prominentes de la ultima generacion que ha habido en México,
todos ya fallecidos, como Vicente T. Mendoza, Virginia Rodri-
gucz R. y Fernando Anaya M., mantuvicron siempre una con-
cepcién amplia tanto del lore como del folk como discipulos
directos del Dr. Ralph Steele Boggs, v por lo tanto de la tradicién
literaria o europea del Folklore.

Asi, en la presente comunicacion, se incluird solamente la
discusion de aquellos géneros o formas que en la actualidad se
consideran y estudian como folklore entre antropdlogos y folklo-
ristas mexicanos. Y esto también por razones practicas, ya que de
otro modo el tema de la pldtica tendria que abarcar un campo
demasiado vasto.

Hasta hace poco tiempo el referirse al estado de los estudios
folkloricos en México, era priacticamente resefiar los esfuerzos
que un pufiado de investigadores dispersos hacia en esta drea de
la ciencia, ya que en México no existia ningin organismo exclusi-
vamente dedicado a patrocinar y organizar tales investigaciones,
lo que traia como consecuencia una actividad de investigaciones
dispersa e individualista. Esta ultima caracteristica no era privati-
va solamente de la investigaciéon folklorica, por tratarse de un
drea de investigaciones poco favorecidas, sino que también se
presentaba en otras dreas del quehacer antropoldgico. Dentro del
Instituto Nacional de Antropologia e Historia, por ejemplo,
la investigacidon también presentaba una situacidn disgregada y sin
planificacion, y sus finalidades quedaban limitadas a los intereses
individuales de los investigadores, de tal modo que su proyeccion
no rebasaba el dmbito de un pequefio grupo de especialistas. En
consecuencia, tal disgregacidon de temas, la diferencia de enfoques
y la diversidad de niveles en la veracidad de los conocimientos
alcanzados, impedia la comparacién entre los diferentes trabajos
realizados y la visién de conjunto que es indispensable cn cual-
quiera de las disciplinas sociales. En otras palabras, esto significa
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que no se trataba solamente de problemas de una disciplina jo-
ven, sino de problemas intimamente relacionados con la funcion
y ¢l papel de la investigacion en nuestro sistema social.

Sin embargo, conscientescada vez mds de tal situacion, los
investigadores gue ahora tienen en sus manos la planificacion de
la investigacion antropelogica del Instituto Nacional de Antropo-
logia e Historia y, nosotros, por lo que toca a la investigacion
folklorica, dentro de un organismo de reciente creacion exclusiva-
mente orientando hacia tal drea, hemos tratado de rcorganizar la
investigacién en forma funcional frente a sus tareas.

Por los anteriorcs motivos, en cste trabajo nos referiremos
basicamente a la labor de equipo desempenada por el Departa-
mento de Investigacion de las Tradiciones Populares (pertenccicn-
tes a la Direccion General de Arte Popular de la S8, E. P.), en dos
de sus proyectos principales, completando ¢l panorama con una
revision de otros proyectos existentes en instituciones afines, asi
como de actividades aisladas conexas, que desde luego subsisten
en ¢l panorama de la investigacion folklorica y antropologica en
México.

II. La investigacion folklorica actual.

1. El Departamento de Investigacidon de las Tradiciones Popula-
res.

En virtud de un Decreto aparecido en el Diario Oficial del
24 de agosto de 1971, fue creada la Dircecidn General de Arte
Popular, dentro de la Subsecretaria de Cultura Popular v Educa-
cion Extraescolar, perteneciente a la Secretaria de Educacidn Pa-
blica. Tal Direccion, se establece en tal Decreto, tendra como
funciones: investigar, preservar v difundir las expresiones populares
tradicionales del pais; para el efecto, se constituyd con los si-
guicntes Departamentos: Departamento de Investigacion de las
Tradiciones Populares, Departamento de Asesoria Técnica y De-
partamento de Extension Educativa.

Como se advierte, asi concebida dicha Direccidn, tiene-
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uua naturaleza mixta, ya que se le confieren finalidades no
solamente académicas sino también aplicadas. En efecto, incisos
mids adelante se mencionan especificamente las diferentes funcio-
nes que le corresponden, entre las que figuran la de recopilaciéon
de narraciones, miisica, danza, etc., con la finalidad de formar el
Archivo Nacional de las Tradiciones y el Arte Popular, al lado de
la que sefiala que deberd prestar asesoria técnica y consejo a
artesanos para salvar de su desaparicion a las diferentes expresio-
nes de arte popular y artesanales del pais. Siendo el objetivo
bdsico de esta platica el hablar del desarrollo reciente de los
estudios de Folklore, nos concretamos a dar una visién tnicamen-
te de las actividades relacionadas con el Departamento de Investi-
gacion.

Al ser invitado por el maestro Alberto Beltrdn, director de la
mencionada Direccion, para hacerme cargo de la jefatura del cita-
do Departamento de Investigacion, la primera tarea que se tuvo
que llevar a cabo fue la de fundamentar y delimitar tedricamente
su campo de accidn, en coordinacién con otros organismos afi-
nes. De este modo, se analizaron las dreas y proyectos de trabajo
de instituciones tales como el Instituto Nacional de Antropologia
(en su seccidon de Etnografia), El Colegio de México (en su Cen-
tro de Estudios Linglisticos y Literarios) y el Instituto Nacional
de Bellas Artes (en su Seccion de Investigaciones Musicales), des-
pués de lo cual decidimos (acorde ademdas con nuestra propia
posicion tedrica), establecer las siguientes secciones: narraciones
y creencias, juegos, refranes y adivinanzas, poesia y musica, dan-
za y teatro. Ademas, en tanto que el Departamento pertenece a
una llamada Direccidon General de Arte Popular, hubimos tam-
bién de establecer una seccion de arte popular (en sentido estric-
to, ya que la denominacidén oficial es demasiado exclusiva), con
las especialidades de alfareria, textileria, ebanisteria y cesteria.

La siguiente actividad fue la de presentar los planes de traba-
jo para los dos primeros afios de vida.

A) La bibliografia.

De acuerdo con un proyecto de prioridades, consideramos
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que la labor mas ingente era la de 1a elaboracion de una bibliogra-
fia comentada y critica sobre el folklore vy el arte popular mexi-
canos, va que la Gnica bibliografia al respecto de que disponemos
es la del Dr. Ralph Steele Boggs, publicada en 1939, mds las
entradas que han venido apareciendo cn la bibliografia anual del
Southern Folklore Guarterly. Tal bibliografia, consideramos, se-
ria de gran utilidad para planificar nuestras actividades, futuras,
yia que a través de su anélisis podriamos evaluar lo realizado hasta
la fecha (géneros o formas mds tratados, nivel de los estudios,
arcas mas estudiadas, dreas menos conocidas, etc.). Ademas, en
vista de que en México no hay bibliotecas, como las que hay en
los Estados Unidos por ejemplo, en las que el investigador pueda
trabajar con la abundancia de materiales y facilidades, y pocas, si
es que algunos ticnen los materiales folkloricos que suelen 1pare-
cer ¢h publicaciones mexicanas poco conocidas, o editadas en un
tiraje muy reducido en alguna ciudad de provincia, una guia de
este tipo serfa muy util,

Por otra parte, en vista de tal naturaleza dispersa de las
fuentes, una bibliografia anotada que indicara al investigador, no
s0lo de nuestro Departamento, sino de cualquier institucion, el
contenido de un trabajo, (va sea que la fuente se pueda desechar
o sc deba obtener a toda costa), pensamos, seria de inestima-
ble valor.

Para llevar a cabo dicha investigacion bibliografica se tomd
como punto de partida el registro bibliografico de obras y articu-
los de folklore y de arte popular, existente en el Instituto de
Investigaciones Estéticas de la Universidad Nacional Autdénoma
de México, y claborado por Gabriel Moedano de 1960 a 1963,
bajo la dircecidn de Vicente T. Mendoza.

Una vez copiadas las fichas correspondientes a cada investiga-
dor, seglin las secciones establecidas, se continud con la pesquisa
en diversas bibliotecas especializadas de la ciudad de México,
como la Biblioteca Nacional de Antropologia ¢ Historia, la del
Instituto Nacional Indigenista, la del Instituto Indigenistas Intera-
mericano, la del Colegio de México, v otras poscedoras de gran-
des colecciones, como la Biblioteca Nacional, que tiene entre sus
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fondos la biblioteca que perteneciera a Vicente T. Mendoza, y la
de su colaboradora Virginia Rodriguez R.

En vista de que un gran ntimero de fichas bibliogrificas no
fueron encontradas en las bibliotecas de la ciudad de México, ya
por tratarse de publicaciones extranjeras (principalmente de los
Estados Unidos), o bien por su rareza, ¢l que esto escribe, aprove-
chando su estancia en Austin, Texas (en noviembre de 1972),
con motivo de la reunion anual de la América Folklore Society,
permanecid cerca de 15 dias trabajando en la Coleccion Latino-
americana de la Universidad de Texas, tratando de localizar di-
chas fichas, asi como de ¢ncontrar nuevos items.

Para esta fecha, la situacidon de la investigacion bibliogrifica
es la siguiente: géneros terminados: narrraciones {mito, leyenda,
cuento, caso y chistes), con cerca de 300 entradas; juegos, refra-
nes y adivinanzas, con poco menos de 100 centradas; en proceso
de elaboracion: las secciones correspondientes a tecoria, creen-
cias, poesia y musica y danza y teatro; ademas de arte popular
{(por cierto hasta ahora con cerca de 1 500 items). Esperamos que
para finales de este afio, se encuentre totalmente terminada (con-
vencionalmente desde luego) y entregada para su publicacion.

B) La investigacion de campo en Tlaxcala.

El otro proyecto consistid en un programa de trabajo de
campo, con la finalidad de iniciar la investigacion sistemdtica y
organizada de las manifestaciones folkloricas del pais, que permi-
ticse establecer las bases para trabajos futuros de la misma indole,
a la vez que iniciar, con el material recogido, la formacion del
Archivo Nacional de las Tradiciones Populares.

En la seleccidon del drea de investigacién hubo que tomar en
cuenta factores de diverso cardcter, en primer término los econd-
micos, en segundo los humanos. En efecto, para la fecha en que
s¢ pensaba iniciar cl trabajo de campo, no se contaba con los
recursos ccondmicos suficientes que permitiesen pagar a los inves-
tigadores los vidticos necesarios para que pudieran trasladarse a
regiones aisladas o muy alejadas de la ciudad de México; para las
que se requiriesc el uso de avionetas o de vehiculos adecuados.
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Pese a que tal vez desde el punto de vista de prioridades fuese
mds urgente ir a ellas, por ser las menos conocidas o las mads
amenazados por el cambio y la modernizacion.

En segundo lugar hubimos de tomar en cuenta el escaso
personal que en aquel entonces componia el equipo de investiga-
cién, a saber: cuatro personas, en las dreas de narraciones, juegos,
refranes y adivinanzas y arte popular. Por ofra parte, este perso-
nal no tenia la misma experiencia en el trabajo de campo, ni
tampoco homogeneidad en su preparacion en folklore (debe re-
cordarse que en México no hay programas o cursos de folklore en
donde las personas interesadas en estos estudios puedan formarse
adecuadamente); asi, la variacidn iba desde 10 afios hasta 3 meses
de trabajo de campo, y por lo que a la formacidn se refiere, solo
unc de ellos habia recibido una clase de folklore, si bien casi
todos tenian un back ground en antropologia o en ciencias socia-
les. Esta situacidn nos imponfa limitaciones en cuanto a la magni-
tud territoriat del drea y en cuanto al tipo de comunidades en que
deber{amos trabajar.

Las alternativas que se nos ofrecian eran las de los estados
cercanos a la ciudad de México: Puebla, Hidalgo, México, More-
los y Tlaxcala. Los dos primeros fueron desechados por su gran
extension territorial, gran complejidad lingtiistica y cultural y por
poscer zonas de muy dificil acceso; el tercero se eliminé también
por ser un estado muy grande y para no duplicar tareas, ya que
un pequefio equipo patrocinado por ¢l gobierno estatal ha venido
haciendo el mismo tipo de investigacion en la entidad (particular-
mente de arte popular, muasica y danza). Asi, solo quedaban los
estados de Morelos y de Tlaxcala, ambos de ficil acceso, relativa-
mente bien comunicados ¥ con cierta homogeneidad linguistica y
cultural (en los dos, ademds del espafiol, sélo se habla predomi-
nantemente el ndhuatl).

Nos decidimos por Tlaxcala, en virtud de tratarse de una
regidn altamente conservadora y etnocéntrica desde tiempos pre-
hispdnicos. Si bien de tradicion cuitural ndhuatl, nunca se alid
con los aztecas, mds aan, nunca pudo ser conquistada por éstos;

231



tuvo una forma de gobierno sui generis y muchos otros rasgos
especiales de vida. Carédcter propio y orgullo localista (dicho sin
sentido peyorativo) que hasta cierto punto se conservéd durante la
Colonia, como resultado de su reaccion para mantener su autono-
mia politica y cultural ante el incumplimiento por parte de la
Corona Espafiola de los supuestos privilegios que debio haber-
le otorgado, en vista de su alianza con los espafioles en la conquis-
ta de México, (sobre todo para librarse de la opresidon imperialista
de los aztecas). Tal actitud se reflejo, por ejemplo, con el desa-
rrollo de la época colonial de un culto propio: el de la Virgen de
Ocotlin, muy semejante al de la Virgen de Guadalupe, pero que
rivaliza con €l, o en ¢l desarrollo de un particular estilo artistico
dento del barroco.

Por otro lado, parecia ofrecer buenas perspectivas para el
estudio de la tradicion hispdnica, ahi implantada desde el mismo
siglo XVI, como consta en obras de cronistas de la época (ya que
el interés por la historia tlaxcalteca ha existido siempre, desde la
época de los primeros contactos entre espafioles e indios de habla
nghuatl). Pero si la bibliografia sobre su historia es abundante no
ocurre lo mismo con la correspondiente a su etnologia o su fol-
klore, o que ademdas nos garantizaba un campo practicamente
virgen. Finalmente, el hecho de ser el estado mis pequeiio de la
Republica (tiene una superficie de 3 914 Km?2), fue también una
circunstancia que pesd en la eleccion,

Obviamente la primera etapa consistid en tratar de recopilar
en forma exhaustiva, toda la informacion bibliografica y hemero-
grafica sobre el estado, no sdlo antropolégica o folklérica (que
como ya dijimos es escasa), sino también historica, geogréfica,
socioldgica, econdmica, etc.

Una vez que dimos por terminada la labor anterior, se inicid
un recorrido por el Estado, con la finalidad de efectuar un survey,
utilizando una guia de investigacion etnografica, en la que se
hacia énfasis en ciertos aspectos considerados como indicadores
de tradicionalidad, tales como el idioma, la tecnologia, la cultura
material, la organizacion politico-religiosa y desde luego el folklo-
re y el arte popular. Las comunidades visitadas en cada municipio
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fueron escogidas al azar, pero se procurd que nunca fuesen mayo-
res de 5 000 habitantes ni menores de 1 000, esto con la finalidad
de que fuesen representativas de las-diferentes dreas, perc que no
hubiese necesidad de emplear en su estudio otras técnicas que no
fuesen las antropolégicas v folkloricas tradicionales. Ademas,
durante este recorrido también se tratd de observar los circuitos
de mercados locales y regionales, asi como los de ferias y fiestas,
a fin de registrar danzas, conjuntos musicales y arte popular, a los
que mds tarde se les pudiese seguir la pista hasta sus lugares de
origen. En esta temporada se empled aproximadamente mes y
medio, aunque no se permanecid en el campo de manera
continua, sino en visitas intermitentes, aprovechando el Carnaval,
la Semana Santa, etc.

Al final de dicho recorrido se tenia un cuadro mas o0 menos
representativos de las siguientes dreas (de caridcter ecoldgico y

hasta cierto punto cultural): drea de “La Malinche” (“La
Malinche” es una eminencia montafiosa de 4 601 metros de
altura, de gran importancia mitica desde tiempos prehispanicos),
area de los llanos de Humantla y drea de la Sierra de Tlaxco y de
Terrenate. Quedando sdlo pendientes de visitar el drea de
Nativitas y la de Calpulalpan.

Tomando en cuenta los indices de conservatismo ya sefiala-
dos, vy las informaciones especificas respecto a los géneros que se
tenia planeado estudiar (por cierto para esta fecha ya tenfamos
investigadoras para danza y musica,ambas con una preparacion de
cardcter mixtos), se eligid el area de ““La Malinche”, por ser en la
que s¢ localiza la poblacidn indigena (v por lo tanto la més
conservadora), asi como la mayor densidad demogréfica del estado.
Dentro de su dmbito se seleccionaron las comunidades a estudiar,
correspondientes a cada uno de los géneros previstos. Estas fue-
ron: San Francisco Tetlanohca para juegos, refranes y adivinan-
zas, San Juan Totoldc para danzas, San Miguel Tenancingo para
musica y San Isidro Buen Suceso para narraciones y creencias;
ademds, dos para arte popular y artesania: San Salvador Tzompan-
tepec para alfareria y Santa Apolonia Teacalco para cester{a.

Sin embargo, antes de que cada investigador se trasladase a
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su respectiva comunidad, todo el equipo llevd a cabo una investi-
gacidn de 15 dias en San Pedro Tlalcuapan, (ubicado en la misma
irea), amanera de entrenamiento, con la finalidad de poner a
prueba algunas técnicas, experimentar la convivencia, el trabajo
en equipo y descubrir problemas de personalidad. Al final de este
perfodo hubo que volver a la ciudad de México por razones eco-
nomicas, realmente inicidndosc la primera temporada de trabajo
intensivo hasta la segunda quincena de octubre, no de una mane-
ra fortuita, sino para registrar los preparativos y desarrollo corres-
pondientes a las festividades dedicadas a los difuntos (que como
se sabe, secelebranlos dias 31 de octubre y 1 y 2 dc noviembre).
Y por este mismo motivo, una temporada propicia para llegar a
una comunidad y tener acceso a las casas con mas facilidad. Los
investigadores permanecieron un mes en el campo, solo reunién-
dose cada fin de semana para discusidon y critica del material
recogido y de la actuacién personal de cada uno.

A partir de enero del presente afio, los investigadores han
vuelto a salir al campo por dos meses mads, algunos con la finali-
dad de terminar sus respectivas investigaciones en las comuni-
dades originales v otros a otras nuevas, con intenciones de hacer
estudios comparativos.

Los primeros trabajos se espera que estén listos para su pu-
blicacidén hacia finales de 1973, aungue se ha planeado la apari-
cion de reportes o de articulos con resultados parciales, en una
publicacidén periddica que serd el drgano oficial de difusion del
Departamento de Investigacion. Los temas de los estudios que
por ahora se vislumbran son los siguientes: juegos de nifios de San
Francisco Tetlanohca, y juegos de velorio del drea, por Lilian
Scheffler; danza de Moros y Cristianos de San Juan Totoldc,
bailes matrimoniales y danzas de carnaval, por Hilda Rodriguez;
el culto y la leyenda de “La Malinche” y un narrador y su
repertorio de San Francisco Tetlanohca, por Gabriel Moedano; el
conjunto de “misica azteca” de San Miguel Tenancingo, por
Cristina Morales; mds otras monografias sobre la alfareria de San
Salvador Tzompantepec y de San Sebastiin Atlahpa por Ernesto
Nieto, y sobra la cesteria de Santa Apolonia Teacalco y los
trabajos en madera de Tizatlin, por Laura Zaldivar.
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Por altimo, también habria que mencionar que el
Departamento de Investigacidon ha estado asesorando al personal
del Departamento de Extension Educativa, en la elaboracién de
un calendario de Fiestas (de fecha fija y movible). Asi, ha
preparado una guia bibliogrifica sobre el tema, de
aproximadamente 200 items, vy ha participado en las discusiones
sobre un cuestionario que se ha enviado a los departamentos de
turismo locales y a los presidentes municipales de diversos
estados de la Repubtlica. Se calcula que este Calendario verd la luz
también a finales de este afio.

2. Actividades en otras instituciones.
a) El Instituto Nacional de Antropologfa ¢ Historia.

Desde hace ya tiempo y con cierta frecuencia, los
investigadores del Instituto Nacional de Antropologia ¢ Historia
han incluido dentro de sus trabajos de investigacion, referencias o
descripciones de aspectos folkloricos, aunque casi siempre sin
estudiarlos de manera cspecial y como folklore, sino en forma
mds bien tangencial a otros aspectos o problemas ( Cf. Moedano
1963: 67-68). En fecha reciente, como va se dijo, se ha iniciado
una reesfructuracion de la investigaciéon dentro del Instituto,
estableciendo un cierto ndmero de proyectos bdsicos. Sin
embargo, en dichos proyectos, el folklore ha seguido ocupando
un lugar mas bien periférico, aunque cuando menos en dos de
ellos, el del estudio de los grupos indigenas en vias de extincion
(los del norte de Baja California o los Lacandones, por ¢jemplo),
y el de la formacion del archivo antropélogico con datos
municipales (que s¢ ha iniciado en los estados de Puebla y
Morelos, se Ie ha dedicado una seccidén. En un futuro proximo,
creemos, ambos llegarin a ser fuentes de importancia para el
investigador.

Por otra parte, ¢l Departamento de difusién del Museo
Nacional de Antropolcgia ha venido editando una serie de discos
de musica folklérica (indigena y metiza), con notas explicativas
en cada uno (hasta la fecha ha editado 12 dlbumes). Las
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grabaciones que se han utilizado para la eclaboracion de los
mismos provienen, por una parie, de la fonoteca que existe en la
Biblioteca Nacional de Antropologia e Historia (ubicada dentro
del propio Museo), la cual formara el etnomusicdlogo
norteamericano Thomas Stanford, durante su trabajo con el
Museo por mas de 10 afios (Vid Stanford 1968), y por otra parte,
de las grabaciones personales de Arturo Warman, en un tiempo
folklorista de tiempo completo, pero ahora bdsicamente dedicado
al estudio de problemas campesinos,

b) El Colegio de México.

El Colegio de México, prestigiada institucion para estudios
graduados y posgraduados en diversas 4reas, ha mantenido
durante varios afios, dentro de su Centro de Estudios Lingtliisticos
y Literarios, un Seminario de Lirica Popular Mexicana, bajo la
direccion de la Dra. Margit Frenk Alatorre, que ha dado como
resultado varios articulos y libros sobre diversos aspectos de la
poesia folklorica mexicana e hispancamericana (Vid. Frenky
Jiménez 1969: 12) de un excelente nivel.

Ademas, en el citado Centro, existe un rico fichero que
contiene aproximadamente 12 000 coplas bdsicas (o sca sin
contar las variantes de un mismo texto). Este material, que
empezd a recopilarse desde 1959, proviene de colecciones
cientificas, (algunas inéditas}, de ensayos y articulos cientificos,
de cintas magnetofonicas, de discos y de ensayos de divulgacion ,

También han servido de fuentes para la recoleccidn, algunos
manuscritos en poder de cantores populares y semipopulares.
Todas las cintas han sido grabadas con ejemplos de la tradicién
oral, y una buena parte de ellas son el fruto de la investigacion
del personal de El Colegio de México, que han recorrido regiones
poco exploradas todavia. Este acervo estd ya clasificado con
criterios bdsicamente literarios y en proceso de publicacién. La
Dra. Frenk ha anunciado que se Hamard Cancionerc Folkérico de
México, y que constard de cinco volimenes, estando el primero
de ellos dedicado al importante caudal de las coplas amatorias.
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¢) El Instituto Nacional de Bellas Artes.

Dentre del Instituto Nacional de Bellas Artes ha existido
pricticamente desde su fundacién una Seccidn de Investigaciones
Musicales, adscrito al Departamento de Musica. En ella, labord
incansablemente durante muchos afios el etnomusicologo Joseph
Ralph Hecllmer, también dc origen estadounidense, logrando
formar una fonoteca de gran valor (Vid. Bal v Gay 1952: 7-8).
Por razones burocrdticas tuvo que salir de alli a principios de los
sesentas, época desde la cual empezd a colaborar con otras
instituciones como Radio Universidad (de la Universidad
Nacional Autéonoma de México) v la Universidad Iberoamericana,
pero cuando hace dos aflos tuvimos que lamentar su muerte,
todos los csfuezos que s¢ Micieron para localizar la citada
fonoteca fueron inndtiles, pucs nadie, ni en la mencionada oficina
ni sus familiares saben de ella o de posibles copias. Sin embargo,
algunos amigos suyos, encabezados por el grupo de proyeccidén
folklérica conocido como ““Los [Folkloristas™, estd tratando de
reunir el material que cl profesor Hellmer dejara disperso en
varias instituciones, bajo la decnominacion de fonoteca “José Radl
Hellmer™,

En la actualidad, la Seccion de Investigaciones Musicales
estd bajo la direccidbn de una joven etnomusicdloga muy
entusiasta, la profesora Carmen Sordo Sodi, pero en vista de que
dispone de un raquitico presupuesto, es poco lo que ha podido
hacer en materia de investigacion, y sus esfuerzos mds bien
estuvieron dirigidos a organizar entre 1967 y 1972, un curso
anual de Folklore (con duracién de dos semanas) bajo la
denominacién de “Curso de Folklore Internacional”, integrado
con diversas clases de cardcter académico al lado de otros de
caracter prictico, como ensefianza de bailes v danzas de diversas
partes del mundo, de interpretacién de marimba y de flauta, etc,
En los Cursos participaban bdsicamente investigadores ¢
instructores nacionales, pero en ocasiones sc han visto honrados
con la presencia de etnomusictlogos y folkloristas de prestigio
internacional, como el Dr. George List, de la Universidad de
Indiana vy los investigadores venezolanos Dra. Isabel Aretz,
directora del Institute Interamericano de Etnomusicologia y
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Folklore y el Dr. Luis Felipe Ramon y Rivera, director del
Instituto Nacional de Folklore de su pais. Estos Cursos cstaban
pensados sobre todo para dar informacion sobre folklore y
misica folkldrica a maestros de misica v de danza de enseflanza
primaria.

d) La Universidad Nacional Auténoma de México.

Pese a lo que se pudiera pensar, dentro de la Universidad
Nacional Auténoma de México no existe ningin departamento
dedicado a la investigaciéon folklérica. Y después de la muerte de
Vicente T. Mendoza en 1964, no quedd nadie en ella dedicado a
esta actividad a tiempo completo (existen ires o cuatro personas
que de manera adyacente a su actividad bisica en arqueologia,
sociologia o etnohistoria, se ocupan del folklore).

Y por lo que a la docencia se refiere, inicamente podemos
mencionar la clase de foiklore mexicano (a mi cargo desde 1962),
en la Escuela de Cursos Temporales. asimismo, dentro de ¢sa
misma Escuela existe un curso sobre musica folklérica
latinoamericana  que dicta la profesora Irene Vasquez y otro
denominado Mexican Folk Arts and Crafts, impartido por la Dra,
Ma. de los Angeles Moreno Enriquez. Los tres se¢ ofrecen
solamente en la seccion de Verano, es decir que estdn destinados
primordialmente a estudiantes extranjeros.

e) ElFondo Nacional para el Desarrollo de la Danza Popular.

Como consecuencia del nuevo énfasis nacionalista que el
gobierno actual ha venido promoviendo, constantemente han
estado surgiendo organismos relacionados con las expresiones
populares tradicionales, particularmente en relacién con el arte
popular y la artesania; muchos de ellos obviamente oportunistas
y de naturaleza solamente burocratica. Sin embargo, otros
parecen orientarse mas bien hacia la investigacion y difusidn, tal
es el caso del FONADAN (Fondo Nacional para el Desarrollo de
la Danza Popular), establecido hace poco mds de un afio bajo la
presidencia del Director del Instituto Nacional de Bellas Artes, ¥
cuyos propositos, se ha dicho, son los de registrar el mayor niimero
de grupos de danza indigena o mestiza, filmarlos y formar asi el
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primer archivo en la materia, que esté a disposicién de
corcografos, bailarines, maestros e investigadores.

EL FONADAN, han expresado sus voceros oficiales, es en
realidad un fideicomiso en cuyo comité técnico se encuentran
representados: el Instituto Nacional de Bellas Artes, la Academia
Mexicana de la Danza, la Secretaria de Hacienda, el Instituto
Nacional de Antropologia ¢ Historia y 1a Sociedad Mexicana de
Crédito Industrial.

Para coordinar la investigacién cuentan con un antropélogo
social y con un coredgrafo, y los investigadores han sido
reclutados principalmente entre los estudiantes y maestros de la
citada Academia Mexicana de la Danza.

Son ya mas de veinticinco los grupos que hasta ahora han
lievado a la ciudad de México, con el fin de presentarlos al
publico y documentarlos integralmente.

f) La Sociedad Folklorica de México.

Entre los organismos no oficiales dedicados a la
investigacion y difusion de los estudios folkléricos, habria que
mencionar la Sociedad Folklérica de México, en un tiempo el
principal foco de la actividad de investigacion folklorica en el pais,
bajo la direccién de los Mendoza, pero cuyas publicaciones se
suspendieron desde el afio de 1955, por falta de recursos
economicos. Bajo mi gestién (que se inicid en 1971), y cn vista
de que aun tenemos los mismos problemas econémicos, nuestras
actividades sélo se ha reducido a organizar dos o tres ciclos de
conferencias al aflo, pero estamos tratando de lograr su
reestructuracion, y eventualmente reanudar la publicacion del
Anuario, su érgano oficial.

g} Los proyectores estéticos.

En la actualidad existen en la ciudad de México otros grupos
de particulares relacionados con el folklore, o mejor dicho con la
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proyeccion estética de la mosica folklorica, son las llamadas
“Pefias”, en cuya constitucion y naturaleza se advierte un origen
doble: el llamado “folksong revival” de los Estados Unidos y la
tradicion latinoamericana (particularmente argentina, peruana,
boliviana, chilena, etc.), de los grupos de exaltacidn nativista,
precisamente denominados “Pefias”. No es asi sorprendente que
en su repertorio figuren en un lugar prominente las
interpretaciones de musica folklérica de dichos paises.

En realidad se trata de simples demofilos o amantes de la
tradicion que cooperan a su difusion y que en épocas recientes,
identificados con las lIuchas libertarias de jos paises
latinoamericanos, estin tomando un papel activo en la
concientizacién politica. La mds antigua y conocida de todas
ellas es la llamada de “Los Folkloristas’ (ya antes mencionados),
que goza de gran popularidad sobre todo entre los estudiantesy
por cierto los Unicos intérpretes que figuran en una serie de
discos que edita la Universidad Nacional bajo el rubro de
“Folklore”.

III. Resumen y conclusiones.

Para finalizar, sdlo quisiera sefialar brevemente cudles son, a
grandes rasgos, las diferencias mds notables que pueden advertirse
en la investigacion folklérica llevada a cabo por la presente
generacion de folkloristas, que ahora inicia sus primeros pasos
(especialmente en el Departamento de Investigacion de las
Tradiciones Populares) insinuando sus lineas futuras de
desarrollo, en relacion con la que le precedio.

En primer término, habria que sefialar un mayor énfasis en
el planteamiento tedrico de los aspectos y problemas a investigar,
en vez del empirismo o pragmatismo caracteristico de los trabajos
anteriormente realizados en México. Este planteamiento
tedrico se hace sobre todo a partir de una concepcidn
antropoldgica del folklore, frente a ia orientacion humanistica o
literaria que prevalecia: como consecuencia de lo anterior, hay
un interés mayor en los andlisis funcionales y estructurales, frente
a los estudios de tipo histdrico y comparative, que resultaron
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entre otras causas, de la militancia de los Mendoza y de los
miembros mds destacados de la Sociedad Folklorica de México en
la escuela finlandesa. Ahora bien, e$ importante scfialar que el
uso de tales marcos tedricos o de técnicas mds sofisticadas de
andlisis, no se hace de una manera mecénica o como colonizados
intelectuales, sino que se pretende primero adaptarlos a las
necesidades y circunstancias propias de la realidad sociocultural
mexicana, a través de un proceso de reduccidn critica.

Por ultimo, con el auténtico trabajo de campo, en equipo,
sistemdtico y organizado, se busca superar la etapa de las
recolecciones individuales, aisladas, esporddicas y desvinculadas
del contexto, (no solo el lore, sino también el folk) hechas desde
la placidez del escritorio. Todo lo anterior, esperamos, hard
posible una mejor y mas significativa produccién cientifica.
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LAS ANIMAS
por Dr. Roberto de la Guardia

Parte I

Discusion sobre las Animas.

La mas corfiente de las ideas definitorias sobre las 4nimas es
que son almas en pena. Esto significa que estos entes no pueden
entrar en ¢l cielo. Ahora bien, el concepto de penar no parece
referirse Gnicamente a la capacidad de entrar en el cielo. Parece
tener mas notas, tales como la idea de la existencia de un estado
intermedio terrestre-espiritual. Las dnimas pueden presentarse de
varias formas; una de esas formas, quizas la mds importante por
su frecuencia es la forma audible. Invisibles a los ojos, las almas se
presentan, siendo conocida su presencia por los ruidos que hacen
con ese propdsito. Muchas veces, parece que la intencion de las
dnimas es no asustar tanto y entonces adoptan formas visibles,
pero de persona mas o menos corriente. Cuando las dnimas
pretenden aterrorizar y castigar parecen recurrir a figuras que
consisten en un desdibujamiento general de la figura humana. El
oir v decir misa, fue una de las actividades mds minuciosamente
informadas en el Istmo. En la misa puede haber un cura que
oficia, un gran grupo de dnimas que llena de oyentes la iglesia,
coro hasta de veinte voces y cantares del Mds Alld. Las
procesiones parccen ser de las actividades mds corrientes de las
animas. Tienen al parecer, un propésito de control de cierto tipo
humano claramente delimitado: la Chismosa. Gran cantidad de
animas se concentran en las procesiones; generalmente llevan
héabito blanco y un cirio en la mano izquierda, vienen rezando, lo
que provoca el murmullo que sienten las
trasnochadoras-vidajenas. Voces, pasos y quejidos son los
elementos mds importantes de la actividad invisible-audible. La
actividad aparecer pedir consistid en que el dnima se hace visible
o audible a la persona que le interesa y le propone o le sugiere un
contrato mediante el cual el dnima descubre un secreto y la
persona cobra y manda a decir misa u otra actividad religiosa de

243



validez ultraterrena. La actividad bdsica de las dnimas es la de
penar, es la que explica su presencia en este mundo después de
haber partido de él. Se entiende por aviso de dnimas a ciertos
acontecimientos extrafios que ocurren a familiares o a personas
relacionadas con gente préxima a morir en el acto de morir o
muertas efectivamente. El Velorio de Animas, consiste de una
reunidn de éstas, en una casa a la cual iluminan y la colocacién de
tos asistentes como en un velorio corriente en el drea. El principal
de los dafios atribuibles a las dnimas es ¢l miedo que produce el
conocimiento de su presencia y su mismo aspecto; molestias y
maltratos de obra son otros dafios atribuibles a estos entes. Los
mejores controles para la actividad de las danimas son los ritos
religiosos, especialmente las misas. Uno de los medios al parecer
mas eficaces, para acabar con las molestias del penar de las
animas entre terrestres es el de desenterrar lo que ellas en vida
znterraron, con objeto de terminar con la causa de su penar. Los
nifios resultaron la tabla de salvacidn para las chismosas envueltas
en problemas con las procesiones de las danimas. El efecto de la
presencia de los nifios sobre las dnimas parece tener relacién con
la idea de que los nifios pueden transmitir su inocencia y atenuar
la pecaminosidad de las acciones humanas. El caso de la comadre
muerta parece indicar que la relacién de comadre a comadre
(relacién socio-religiosa) tiene efecto sobre la conducta de las
animas, Siempre fue la comadre la ayuda precisa en el momento
preciso para la terrestre despistada. Los parientes son a! parecer
los mas frecuentemente intervenidos por las dnimas, al parecer,
con ¢l fin de requerir ayuda. Uno de los principales tipos
humanos intervenidos por las dnimas fue el tipo Chismosa. Los
vecinos entraron mas de una vez en relacidn con estos entes.
Parece evidente que las relaciones sobrenaturales de las dnimas
son con Dios. Las dnimas son parte importante de la estructura
del Mas Alld catélico y se supone que son almas castigadas por
diversas causas y que el ente castigador es Dios.

I. LA DEFINICION

A) La definicidén como Almas en pena.

La mads corriente de las ideas definitorias sobre las dnimas es
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que son almas en pena. Esto significa que estos entes no pueden
entrar al cielo. Ahora bien, el concepto de penar no parece
referirse Tinicamente a la capacidad de entrar en el ciclo. Parece
tener mds notas, tales como la idea de la existencia de un estado
intermedio terrestre-espiritual. Hay que hacer notar que el acento
sobre las causas de la pena de las dnimas recae en el istmo sobre
deudas sin pagar, dinero que dejaron enterrados y cosas por el
estilo, mds bien materiales preferentemente, con poca referencia
4 cosas espirituales.

Ejemplos de la definicién Almas en Pena.

Bugabita - 3-

“Dicen que las dnimas son almas que andan penando por que han
dejado algln entierro...”

Tolé-4-

“Y el alma de los que enterraron no tendrin descanso hasta que
alguien los saque de su pena o sea desenterrando la plata.”

Santa Maria -7-

“En este pucblo se llama dnima al alma del difunto que queda
vagando por el mundo porque el difunto dejo algo muy querido o
dinero enterrado.”

Guararé -9-

*Tienen la creencia que son almas de pecadores gue andan
penando por el mundo, pues han dejado algin asunto pendiente
como deudas o promesas que no cumplieron, dinero enterrado,
efc.

Antén -11-

*Se dice que eran dnimas de los duefios de las propiedades que

estdn cerca, los cuales caminan y pasean para recordar las fiestas
patronales de Anton.”
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Rio Hato -12-

“Las dnimas son almas de personas muertas las cuales no pueden
entrar al cielo por haber dejado alguna cuenta pendiente en la
tierra.”

Chorrera -13-

“_.. diciéndole que los habia salvado de estar toda la vida en
pena.”

Arraijan -14-

“Son espiritus de personas que han muerto dejando algo
pendiente, como dinero enterrado...”

Chepo -15-

“El rezo que les hacen sus amigos o parientes terrenales les sirve
para aliviar las penas que tienen en el purgatorio.”

II. LA MORFOLOGIA

A) La morfologia audible.

Las animas pueden presentarse de varias formas. Una de esas
formas, quizds la mas importante por su frecuencia es la forma
audible. Invisibles a los ojos, las almas se¢ presentan, siendo
conocida su presencia por los ruidos que hacen con ese propdsito.
Asi en Bugabita, se manifiestan en forma de voces y pasos a sus
familiares. En La Mesa, imitaron el ruido de quien camina con
botas de goma; en Santa Maria, los quejidos identificaron a un
inima por un tiempo y después se dejdé oir mediante pasos como
los que da una mujer descalza. En Guararé dicen que las dnimas
no se ven, que solo se siente el susurro apagado de su voz.
Igualmente se manifestaron por medio de ruidos en Anton, Rio
Hato y Chorrera.
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Ejemplos de la morfologia audible.
Bugabita -3-

“Casi siempre que se muere una persona y los familiares oyen
voces y pasos por la noche dicen que estos son los del dnima del
finado o difunto.”

La Mesa -6-

“Se aparentaba en el ruido del caminar como que andaba con
botas de caucho llenas de agua.”

Santa Maria -7-

“Tampoco contestaron los quejidos y asi siguid pasando el
tiempo con los quejidos vy el cuidado de la casa. Un dia que se
encontraba en la cama, sintié que algo entrd por la puerta del
frente, y por los pasos que daba se notaba que era mujer y estaba
descalza.”

Guararé -9-

“Otros nos dicen que las dnimas no se ven, solo se siente su voz
gue es como un susurro apagado. ’

Anton -11-

“Cerca del mismo poblado, el 15 de Enero, se sintieron pasos de
caballos con monturas nuevas.”

Rio Hato -12-

“Cuando una persona por cualguier motivo oye ruidos extrafios o
siente algo que no es comiin en un momento dado y luego una
persona muy amiga suya se muere...”

Chorrera -13-

“Unicamente quedaban dos, los que se sentian muy preocupados
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porque cada dia se ofan mds voces y cosas raras...”
B) La Morfologia de persona corriente.

Muchas veces parece que la intencion de las dnimas es no
asustar tanto y entonces adoptan formas visibles, pero de persona
mds o menos corriente. Asi en Sond, aparecié una como mujer de
procesion cuyo Gnico punto que causaba impresion era que vestia
hibito blanco. En Guararé, un 4nima se aparecid a un sefior
vestido de camisa blanca y pantaldon negro, impresiond solamente
cuando hizo su peticidon y se identificé. En los Santos, se
presentaron a Juana Franco, el cura como hombre joven
corriente y el resto de las dnimas muy normales a excepcion del
hdbito blanco, el que por otra parte es corriente en el Istmo entre
la gente que cumple “mandas” o penitencias.

En Chorrera, la vecina caritativa encontro que en el Velorio
de las Animas, todas ellas tenian su figura de antes de muertas.

Ejemplos de la morfologia de persona corriente.

Song -5«

“Se quedd en la ventana asomd cuando se le acercod una mujer
vestida de blanco de las muchas que ahi iban...”

Guararé -9-

“... cuando de pronto me llamd la antencidn que cerquita del
palo de naranjo, recostado estaba un hombre muy extrafio.

Vestia una camisa blanca v pantalén negro”™
Los Santos -10-
“Arrodillada frente al altar, Juana Franco noté que el padre que

estaba oficiando la misa era joven y que la iglesia llena de
personas con tunicas blancas.”
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“Juana Franco la miré bien y reconocié que era su comadre
Marcela Moreno, muerta mucho antes.”

“Venfan rezando el rosario cuando 'se acercaron a la puerta por
donde elia estaba situada, una de las alumbrantes le entregd una
gran vela encendida.”

Chorrera -13-

“Extrafiada, mird6 la cara de cada uno de los presentes y
reconocio entre ellos a toda la familia y a otro grupo de dnimas.”

C) Otros tipos morfoldgicos.

Cuando las dnimas pretenden aterrorizar y castigar entonces
parecen recurrir a figuras que consisten en un desdibujamiento
general de la figura humana. Son, especialmente los casos de San
Pablo y los Santos, en los que el 4nima dejo ver una calavera.

En Parita se manifestaron a golpes vy maltratos fisicos a una

familia de hermanos y por 0ltimo suelen manifestarse en forma
de luces como en los casos de Arraijan y Santa Maria.

Ejemplos de tipos morfologicos.
San Pablo -2-
“Le entregd la tibia de muerto a la primera dnima que pasd y

ésta, volviéndose hacia ella y dejindole ver su cara descarnada, le
dijo moviendo en horrorosa mueca los huesos de la boca:...”

Los Santos -10-

“El 4nima se volvid hacia Maria Chismosa, dejandole ver la cara
descarnada y moviendo en horrorosas muecas los huesos de la
boca diciéndole:...”

Parita -8-

“Cierta vez, en que el hermano mayor no se encontraba en la casa

249



(éste se llamaba Julic Montenegro) cuando los otros se acostaron
sintieron que les halaban el pelo, los pellizcaban, les quitaban la
manta y cuando iban a prender la luz se les apagaba.”

Guararé -9-

“Son bultos en forma de seres humanos que adquicren Ia misma
personalidad que tenfan cuando estaban vivos.”

Chorrera -13-
“... y ademds se veian horribles abuciones.”
Arraijan -14-

“Entonces aparecen a sus familiares, a veces a particulares en
forma de luces...”

Santa Maria -7-

“Cuando un hombre o una mujer entierran su dinero, ya por
avaricia o para que no lo roben, queda una luz por el lugar del
entierro.”

III. LAS ACTIVIDADES.

A) La Misa.

El oir y decir misa, fue una de las actividades de dnimas maés
minuciosamente informadas en los trabajos sobre dnimas. La Misa
no parece tener el propdsito de controlar ninguna actividad
humana de signo ético. Sin embargo, siempre ocurre que una
despistada la presencia. En la Misa puede haber un cura que
oficia, un gran grupo de dnimas que llena de oyentes la iglesia,
coro de hasta veinte voces y cantares del Mds Alld. Las dnimas
parecen estar obligadas a llevar un cirio en la mano izquierda.
Sobre la misa hay que anotar lo que parece ser una contradiccion.
Si las dnimas pueden elias mismas oir y dar misa,por qué forzar a
parientes y amigos y hasta desconocidos a que les ofrezcan
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misas? Es posible que la contradiccidon pueda resolverse
pensando que son dos tipos de actividad distintos, que
representan dos direcciones del pensamiento panamefio de
ocurrencia simultdnea y excluyente.

Ejemplos de la actividad Misa.
Remedios -1-

“Dicen algunas personas que viven alrededor de la iglesia, que
muchas veces a altas horas de la noche han visto las luces de la
inglesia encendidas, es decir las velas, y que poco rato después
han escuchado sonar la campanilla que usa el sacerdote. Aseguran
ellos que son los muertos que vienen en las noches a oir y decir
misa.”

Sond -2-

“Cierta vez una sefiora que se dedicaba al oficio de lavar y
teniendo gran cantidad de trabajo que entregar al dia siguiente se
fue al rio, engafiada por la luz de los luceros. Al pasar por la
iglesia la vio alumbrada y oy6 murmullos de voces que rezaban, y
pensando que unos minutos de rezo no estropearian su labor,
entrd. Cuando estuvo dentro, se extrafié de que fodas las
personas que alli estaban vestian de blanco; al volver su cabeza se
extrafi® aln mas pues reconocia perscnas de las que habian
muerto afios atrds, y fue cuando sintidé una mano que se posaba
en su hombro y le decia: “‘salga comadre, que esta misa no es
para Uds. los vivos”. (La voz era de su comadre que habia muerto
afios atrds.) Asustada salid y se puso a meditar sobre lo que habia
visto pero al volver la cabeza ya las puertas estaban cerradas y las
luces apagadas.

Los Santos -10-

“Cierta noche perteneciente al mes de Enero, clara como el dia
Juana Franco se levantd creyendo que era de madrugada y salio
hacia el rio como era su costumbre. En el camino hacia el rio,
Juana tenia que pasar al lado de la iglesia. Al pasar por alli,

251



escuchd que las campanas resonaban como anunciando la misa y
que un momento después la iglesia quedd iluminada. Juana se
extrafié de eso, y se asomé por una puerts, vio mucha gente y se
decidi6 entrar. Puso su ciantaro recostado a una palma real, luego
entré por la puerta del perdon se dirigié hacia donde habia una
vaspa con agua bendita y luego pasé y se arrodilld en un
reclinatorio que desde mucho tiempo atrds tenian sus parientes,
Arrodillada frente al altar, Juana Franco notd que el padre que
estaba oficiando la misa era joven y que la iglesia estaba llena de
personas con thnicas blancas. Las velas que daban luz al altar eran
blancas como perlas y producian un resplandor nunca visto por
ella. Todas las personas llevaban un ciric en la mano izquierda. Se
sentia una mezcla de olores de heliotropos v jazmines. De pronto
comenzd a cantar un coro de 20 jévenes una muisica jamas
escuchada por ella. Juana se estremeci6é de emocion y de espanto
en un mismo tiempo. Mird curiosamente a todas las personas que
le quedaban cerca. Algunos de los rostros les eran conocidos,
otros desconocidos. Reconocié a Juanita Castillo, Juan Facundo
Espino, Miguel Saucedo y Domingo Correa, todos ellos habian
muerto. Juana Franco temblaba de temor, quiso gritar pero no
pudo. En ese momento, una sefiora se le acercod y la cogio por el
brazo y le dijo: “Venga comadre, salga de aqui, que esta misa no
s para los de la Tierra.” Juana Franco la miré bien y reconocio
que era su comadre Marcela Moreno, muerta mucho antes. Juana
se dejd llevar por su comadre, cuando salid afuera solo vio
sombras, las luces apagadas y no habia ruido alguno. Llena de
miedo, de una sola carrera quedd en su casa, mird el reloj y eran
las 12 de la noche, lo que queria decir que la misa que acababa de
escuchar era la de los difuntos.”

B) La Procesidn.

Las procesiones parecen ser actividades corrientes de las
animas. Tienen al parecer un propdsito de control de cierto tipo
humano claramente delimitado. La forma de procesion, tal cual
ha sido informada es parecida en una amplia extension de la
Republica, desde San Pablo hasta Los Santos, lo que concentra la
idea de Procesidn hacia el Oeste del Istmo.
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Gran cantidad de animas se concentran en las procesiones;
generalmente llevan hdbito blanco y un cirio en la mano
izquierda, vienen rezando lo que provoca el murmullo que
sienten las trasnochadoras vidajenas. Por dltimo parece que las
procesiones no son casos aislados en estos pueblos sino que
ocurren con alguna frecuencia.

Ejemplos de la actividad Procesién.

San Pablo -2-

“Una noche como a las 12, estaba ella como de costumbre, con
una puerta “entrejustd”, esperando que algo se moviera o algo
pasara por ahi, cuando oyd un murmullo como de voces lejanas
que luego se parecieron rezos. Mir6d por la rendijade la puertay
vio que por toda la calle abajo venfa un gentio con luces
encendidas. Un nietecito suyo comenzé a llorar en ese momento
para consolarlo fue a su cunita, lo cogidé cargado yvolvidala.
puerta, la abrié un poquito mas para ver mejor y ahora pudo
apreciar que una gran procesion venia calle abajo. La gente no
cabfa en la calle y venia caminando también por los portales. Noto
que todos venian alumbrando; no habfa una sola persona que no
trajera su vela encendida. Ya llegaban frente a su puerta, iban
rezando el rosario. De pronto una de las “alumbradas” le entregd
una vela grande encendida, que ella tomd con la mano izquierda
que le quedaba libre. La misteriosa procesion siguié adelante...”
“Asf lo hizo una noche que volvié a pasar la misma procesion
macabra. Le entregd la tibia de muerto a la primera dnima que
pasé y ésta, volviéndose hacia ella dejandole ver su cara
descarnada, le dijo moviendo en horrorosa mueca los huesos de la
boca: “Te has salvado por cargar en tus brazos un nifio inocente,
Maria Chismosa, quédate en tu casa y no averigues la vida ajena.”

Sond -5-
“Existia en el poblado una costurera que acostumbraba a coser

hasta muy tarde vy cierto dia que tenia mucha costura se quedd
hasta las 12 de la noche; tenia la ventana abierta, cuando oy
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rumor de gente gque venfa. Apuraita se acercd a la ventana,
dejando el trabajo que tenia que hacer vio que el ruido venia de
una procesidon que se acercaba. Se quedd en la ventana asomd
cuando se le acercd una mujer vestida de blanco de las muchas
que alli iban; y después de darle las buenas noches le pidié que le
guardara una vela que all1 llevaba y que se la devolviera al dia
siguiente cuando ella volveria a pasar. La mujer cerrd la ventana y
al entrar en el cuarto se sintid sorprendida al contemplar que lo
que tenfa en la mano no era una vela sino un hueso... Asustd...”
“Hizolo asi la mujer cuando volvid a pasar, enojada le djjo:
“Anda, eso te puede valer, porque yo te iba a enseflar a no dejar
tu trabajo para salir a la ventana a vidajenear.”

Los Santos -10-

“Cierta noche, como era de costumbre, se encontraba espiando a
las personas, de pronto escuchd unos murmullos de voces lejanas,
que luego le parecieron rexos. Se asomo por una rendija y vio que
toda la calie hacia abajo, venia un gentio con luces encendidas.
En ese momento un nieto pequefio empezd a llorar y ella para
consolarlo fue a su cuna y lo cargd hasta la puerta. Abridla mas
para mirar mejor, y pudo apreciar que una extensa procesion,
como las de Viernes Santo, venia calle abajo. Las personas no
cabian en la calle v venian caminando también por los portales.
Noté que todos venian alumbrando, pues no habia una scla
persona que no trajera una vela encendida. Venian rezando el
rosaric y cuando se acercaron a la puerta por donde ella estaba
sitfuada, una de las alumbrantes le entregd una gran vela
encendida. Ella la tomé con la mano izquierda que era la que
tenia desocupada porque la derecha la tenia ocupada con el
nietecito. La procesion siguid adelante...”” ““Asi lo hizo una
noche, gque volvid a pasar la procesibn a la misma hora,
entregandole a la primera persona que iba en ella la vela. El anima
se volvid hacia Marfa Chismosa, dejdndole ver la.cara descarnada
y moviendo en horrorosas muecas los huesos de la boca
diciéndole: “Te has salvado por cargar un nifio inocente, Maria
Chismosa, quédate en tu casa y no vuelvas a averiguar mas la vida
ajena,”
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() La actividad Voces y pasos.

Voces, pasos, quejidos son los elementos mds importantes
de este tipo de actividades de las dnimas. Estin referidos
generalmente a los parientes a amigos cercanos de los difuntos y
parecen tener siempre dos propésitos: 1. El de presionar para
obtener una misa o ritos religiosos de alguna clase; 2. El de
presionar, haciendo una verdadera guerra de nervios con objeto
de permutar bienes o situaciones terrenales por ¢l precic de
actividades, generalmente religiosas, de efecto ultraterreno. Otro
propésito de los ruidos fue el informado desde Antén, el pasear
de las animas para recordar emociones terrenas. Expulsar a
terrestres indeseables fue el mévil de actividades de La Mesa.

Ejemplos de la actividad Voces y pasos.

Bugabita -3-

“Casi siempre que se muere una persona y los familiares oyen
voces y pasos por la noche dicen que estos son los del dnima del
finado o difunto.”

La Mesa -6-

“Se aparentaba en el ruido del caminar como que andaba con
botas de caucho llenas de agua.”

Santa Maria -7-

“Tampoco contestaron los quejidos y asi siguié pasando el
tiempo con los quejidos v él cuidando la casa. Un dia que se
encontraba acostado en la cama sintid que algo entrd por la
puerta del frente, v por los pasos que daba se notaba que era
mujer y que estaba descalza.”

Chorrera -13-

“Unicamente quedaban dos, los que se sentian muy preocupados
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porque cada dia se oian mdis voces y cosas raras y ademads se
veian horribles abuciones.”

D) La Actividad Aparecer-Pedir.

La actividad aparecer pedir consiste en que el dnima se hace
visible o audible a la persona que le interesa y le propone o le
sugiere un contrato mediante el cual el danima descubre un secreto
y la persona cobra y manda a decir misa u otra actividad religiosa
de validez ultraterrena. En ocasiones como en el caso de Arraijin,
las dnimas no piden abiertamente sino que se dedican a actuar
independientemente para ver si alguien se le ocurre ayudarlas.

Ejemplos de la actividad Aparecer Pedir.

Guararé -9-

“A medida que mi pensamiento se aclaraba me fue entrando un
miedo y unas ganas de salir huyendo porque era nada menos que
el difunto Juan Pérez, muerto recientemente.”

“Luego recuerdo que como en un suefio me dijo: “Vaye para mi
casa y debajo de la tinaja, enterrado en el suelo, hay una bolsa
llena de oro. Céjala para Ud. que yo lo Unice que quiero es que
me mande a decir una misa.”

Chorrera -13-

“La sefiora les dijo que les iba a rezar pero nadie le contestd.
Comenzé a rezar y cuando hubo terminado los miembros de la
familia se dirigieron a ella y le dieron las gracias, diciéndole que
los habia salvado de estar toda la vida en pena. Uno de ellos le
entregd una sefial y le dijo que, buscando, encontraria un dinerc
enterrrado con esa sefial y que se quedara con la casa.”

Arraijan -14-

“Entonces aparecen a sus familiares, a veces particulares en forma
de luces, para pedirles que recen por ellas o que manden a
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decirles misas porque de lo contrario su alma seguird penando en
el purgatorio.”

Chepo -15-

“Las dnimas salen como a eso de las 12 de la noche con el
proposito de asustar a sus parientes para que les recen. El rezo
que les hacen sus amigos o parientes terrenales les sirve para
aliviar las penas que tienen en el purgatorio.”

E} La Actividad Penar.

Es la actividad basica de las dnimas, la que explica su
presencia en este mundo después de haber partido de él. Todas
las demas actividades estdn subordinadas tedricamente al menos,
a ésta. La actividad de penar consistc en volver al mundo de hacer
alguna obra grata a la divinidad u ordenada por ella, por ejemplo
deshacer malas actividades terrestres,

Ejemplos de la actividad de penar.
Tolé -4-

“Y el alma de los que lo enterraron no tendra descanso hasta que
alguien los saque de su pena o sea desenterrando la plata.”

Soni -5-

“Las dnimas son las almas en pena de las personas que han
muerto y vagan por el mundo.”

Guararé -9-
“Tienen la creencia que son almas de pecadores que andan
penando por ¢l mundo, pues han dejado algin asunto pendiente,

como deudas o promesas que no cumplieron, dinero enterrado,
. ete”
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F) Otras Actividades

El aviso de Animas- se cntiende por aviso de animas a
ciertos acontecimicentos extrafios que ocurren a tamiliares o a
personas relacionadas con gente proxima a morir o en el acto de
morir o muertas cfectivamente. El Aviso de Animas es un
fenémeno bastante mds extendido en Panamid que lo que dejan
ver los informes sobre el asunto.

Il Velorio de Animas. Fue informado desde la localidad de
Chorrera, y consiste en una reunién de dnimas, en una casa la
cual iluminan, v la colocacién de los asistentes como e¢n un
velorio corricnte en ¢l drea. Otra caracteristica es que el Velorio
de Animas parece una trampa dispuesta como para recibir una
visita que se decida a rezar y facilitar a las dnimas ¢l requisito de
entrada en el cielo.

El Paseo de las Animas de Anton consiste en quc para las
fiestas patronales de ese puchlo, las dnimas de duefios dc
propiedades de los alrededores salen a caminar y pasear por el
pueblo para recordar los buenos tiempos.

El ataque de dnimas consiste ¢n que si las dnimas no desean
que unos inquilinos habiten determinada casa por motivos
sobrenaturales los pellizean, les halan el pelo, los agolpean, cte.
con objeto de que se retiren.

Ejemplos de otras actividades.
Parita -8-

“Este cuento se trata de unos hermanos que vivian con cl
hermano mayor, en una finca que estd situada en Paris, un
corregimiento de Parita. Cierta vez, en que el Hermano mayor no
se encontraba en la casa (¢ste se llamaba Julio Montencgro)
cuando los otros sc acostaron sintieron que les halaban ¢l pelo,
los pellizcaban, les quitaban la manta y cuando iban a prender la
luz se las apagaban.”
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Anton-11-

“Sce dice que cran las dnimas de los duenios de las propicdades que

1 i
estdn cerca, las cuales caminan y pasean para recordar las fiestas
patronales de Antdn.”

Rio Hato -12-

“Las dnimas son almas de personas muertas las cuales no pueden
entrar cn el cielo por haber dejado alguna cuenta pendiente en 1a
ticrra. Las dnimas pretenden asi, que por medio dc
participaciones una persona paguc su deuda a quién ¢l muerto
debal”

“También sc¢ llama aviso de dnimas a cicrtos acontecimientos que
resultan cuando una persona va a morir. Un ejemplo de lo
anterior ¢s lo siguiente: Cuando una persona por cualquicr
motivo oye ruidos extrafios o siente algo que no es coman en un
momento dado y luego una persona muy amiga suya s¢ mucre, s¢
dice que cl dnima de la persona le estaba avisando su muerte,”

Chorrera -13-

“Una noche la vecina vio la casa completamente iluminada, entré
en ¢lla y vio un velorio; dio las buenas noches pero nadie
contestd. BExtrafiada, mird la cara de cada uno de los presentes y
reconocio entre cllos a toda la familia y a otro grupo de dnimas.
La sefiora dijo que les iba a rezar pero nadic contestd. Comenzd a
rezar ¥y cuando hubo terminado los miembros de la familia se
dirigicron a efla y le dicron las gracias, diciéndole que los habia
salvado de estar toda la vida en pena. Uno de ellos le entregd una
scnal y le dijo que, buscando, encontraria un dinero enterrado
con esa sefial v que se quedara con la casa.”

IV. LOS DANOS ATRIBUIBLES.
A) Micdo.

El principal de los dafios atribuibles a las dnimas es ¢l micdo
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que produce el conocimiento de su presencia y su mismo aspecto.
Ast la mujer de San Pablo se aterrorizod fue por las implicaciones
de el acto del dnima de darle ¢l hueso, en primer lugar y después
por ¢l aspecto sobrenatural de la cara de la difunta y sus
implicaciones. Igual pasé en Soni y Los Santos.

El susto en cl caso de las Misas de dnimas parece consistir en
el conocimiento de estar donde no se pertenece, conocimiento
remachado ¢n ocasiones con las palabras de la comadre.

Un caso parecido es el de Guararé; ¢l hombre frente a la
aparicion comenzd a aterrorizarse cuando comprendid que le
hablaba uno que estaba muerto segin él sab{a.

Ejemplos de los dafios atribuibies. Miedo:

San Pablo -2-

“Comprobd que no tenia mecha y empezo a temblar de miedo.
Prendid la luz v “Jesus. Ave Marfa Purisima’ exclamo “Es una
canilla de muerto lo que me han dado™. Presa de terror llamé a
las vecinas y le mostrd la tibia macabra...”

Sona -5-

“Asustada salié y se puso a meditar...”

Guarareé -9-

“A medida que mi pensamiento se aclaraba me fue entrando un
miedo y unas ganas de salir huyendo...”

Los Santos -10-
*Juana Franco temblaba de temor, quiso gritar pero no pudo...”

Chepo -15-

“Las dnimas que asustan son aquellas que no tienen parientes o
amigos en el mundo...”
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B) Molestias y maltratos.

Las molestias vy los maltratos son otros de los importantes
dafios atribuibles a las dnimas.

Caso tipico de molestias es el caso de La Mesa, en el que un
anima estaba decidida por lo visto a hacer desalojar una casa y
tenfa a los inquilinos sujetos a una verdadera guerra de ruidos que
nos los dejaba en paz. Ademas los sustos cuando se hacen
constantes dejan de constituir tales para convertirse en simples
molestias por su insistencia. Los maltratos estdn mejor
ejemplificados en el caso de Parita, en el que unos hermanos
fueron obligados a desalojar una finca debido a golpes, torturas
que los tenia sometido un espiritu.

Ejemplos de los daiios atribuibles; Molestias y Maltratos.

La Mesa -6-

“Otro dia pasaba un guardia y se le llamd a ver que veia él en el
patio de la casa y no localizd nada. Minutos después las personas
que estaban dentro de la casa, como a los cinco minutos de estar
acostados comenzd a hacer estruendos deseperados. Insistimos a
ver si era alguien que habia entrado en la casa y no vimos nada.
Al ver tal insistencia de ese ruido fui y busqué al cura, el cual se
quedd durmiendo con nosotros y durante el término que estuvo
el padre ahi no oyeron mas ruidos.”

Parita -8-

“Cierta vez que el hermano mayor no se encontraba en la casa
(éste se ltamaba Julic Montenegro) cuando los otros se acostaron
sintieron que les halaban el pelo, los pellizcaban, les quitaban la
manta y cuando iban a prender la luz se les apagaba,” “Se vieron
en la necesidad de abandonar el rancho y dormir en el corral pero
les sucedié lo mismo. Al fin abandonaron la finca y se fueron
para el pueblo.”
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Chorrera -13-

“Unicamente quedaban dos, 10s que se sentian muy preocupados
porque cada dia sc ofan mas voces y cosas raras y ademads se
velan horribles abuciones.”

Chepo -15-

“Las animas salen como a eso de las 12 de la noche, con el
proposito de asustar a sus parientes para que les recen,”

V. LOS CONTROLES

A) Misas y Ritos,

Los mejores controles para la actividad de las dnimas son los
ritos religiosos. En Santa Maria, el vecine molestado por el
anima, sabiay menciont qué es lo gue quieren ellas: misas, velas.
En Guararé picnsan que las misas, velas y rosarios son cfectivos
controles para las peores fases de las actividades de las animas.
Los rezos probaron ser justamente lo que necesitaban para no
molestar mds las dnimas de Chorrera. Los Arraijaneiios piensan
que las misas son indispensables para cvitar que el penar de las
animas los moleste. En Chepo, la gente dice que las animas salen
con ¢l propésito de buscar misas,

Y por ultimo un control que no fue especificamente
religioso fue el que se informd desde la Mesa. Frases,
ahuyentaron al cspiritu. Fstas frases eran posiblemente conjuros.
Quedan las actividades tipicamente religiosas como los medios
mas cficicntes para evitarse las molestias del penar de cstos
cspiritus.

Las misas, las velas y los rezos tienen cfecto positive sobre
las dnimas, al parccer debido a que es justamente lo que estdn
necesitando. Por consiguicnte representan las formulas de control
mds seguras sobre estos entes. Hay que anotar sin embargo que en
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